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Von zerstérten Raumen und BarfuBgehen

Anmerkungen zu Text-Rdumen der Enge in der Hebréischen Bibel

Ulrike Bail

»Ist Raum nicht der wahre Luxus? « - diese Frage stellt die Firma Renault den Leser
und Leserinnen ihres Werbeposters.! Die Fotografie zeige cin seht edles Wohnzim-
mer, bei dem die riickwirtige Wand aus Glas ist und dahinter ist diec Weite des Mec-
res sichtbar. »Ist Raum nicht der wahre Luxus?« — diese Frage steht auf der Glas-
mrrc;é zwischen Wohnlandschaft und Meeresgrund. Das Auto, der Renaule Espace,

“den geworben wird, ist abwesend, ebenso die Bewohner des Luxusappartements.
f_c befinden sich vermutlich gerade in jenem »innovativen Turbolader«, der Sicher-
heit und Geschwindigkeit verspricht, in jenem Espace, der als ?_an%:@ fiir cin
»richtungsweisendes Raumkonzept« steht, das »beim Antrich nicht Halt« mache.
Jener Espace — ibersetzt bedeutet Espace Raum, Weltraum, Zwischenraum -
schreibt in den begrenzten Raum des mm&.\.amﬁ:ﬁn: Appartements die Unendlichkeit
der Meerestiefe und der Weltallweite ein. Fiir den Espace gibt es keine terra incogni-
ta, die nicht »erfahrene, keine Ausweglosigkeit, die nicht mit richtungsweisenden
Konzepten gemeistert werden kdnnte.?

Als Losung, als Motto iiber dem Frankfurter Kirchentag 2001 stcht ein Vers aus Ps
31: Du stellst meine Fiife auf weiten Rawm. Ps 31,9b i imaginiert einen Raum, in den
dic Zusage von Befreiung aus Situationen, die die Kehle zuschniiren und in denen
Trinen an jeden Schritt gebunden sind (Ps 126), eingeschrichen ist: aus der Enge rief
ich [al — mit weitem Rawin bat Jab geantwortet (Ps 118,5). Auf den Schrei aus der
Bedringnis und Enge antwortet JHWH mit Worten des weiten Raumes.

Ist weiter Raum in der hebriischen Bibel der individualisicrte Luxus des Espace,
der sich cinem und ciner mit 130 PS in der Privatsphirc cines Luxusappartements
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auf dem Meeresgrund eréffnet? Oder bringt Weite Uberleben ins Wort? Bevor an
zwei Texten der hebriischen Bibel eine Antwort auf diese Frage iiberlegt wird, mag
cin kleiner Text aus dem Zusammenhang der Isaak-Geschichten cine Richtung an-
deuten.

In der Erzihlung in Gen 26 gehe es gehe um Brunnenkonflikee rivalisicrender
Gruppen von Nomaden, deren Leben und Uberleben von der Méglichkeit, iiber
Wasser zu verfiigen, abhingig ist. Da zog Isaak weiter und grub nocl einen anderen
Brunneun. Dariiber zankten sie sich nicht, darum nannte er ihn Rechobot und sprach:
Nun hat Adonaj uns Raum gegeben, und wir kénnen wachsen im Land. (Gen
26,22). Die Weite des Raumes als friedliche Losung eines sozialen Konflikes, der
Uberleben zusichert, schreibe $ich hier in einen Namen ein: Rechobot — weite Riu-
me.* Der weite Raum hat cine eminent soziale Konnotation, der weite Raum ist die
Folge einer Konfliktschlichcung. Topographie und Sozialicit gehen incinander iiber.
Die Gefahr des verfehlt geniitzten Freiraumes ist an anderer Stelle priisent (Hos
4,16).

Da die Durchquerung der weiten Raumwelten der hebriischen Bibel die Grenzen
des zur Verfigung stehenden Textraumes iiberschreiten wiirde, werden zwei kleine
Texte zur Sprache kommen, in denen gerade nicht von Weite dic Rede ist, sondern in
denen die Raume von Enge und Zerstirung geprigt sind und dies gleichermaBen fir
den Raum im Text und fir den Texeraum gilt. Es sind zwei Texte, die im Kirchentag
explizit nicht vorkommen,* die aber den weiten Raum auf ihre Weise durchqueren,
indem sie cinen Raum buchstabicren, in dem befreites Gehen niche méglich ist und
doch gleichzeitig die Weite cingeklagt wird., Was Weite bedeutet, wird oft erst im
bedriingten Raum sichtbar.

Doch zuvor werden ecinige methodische Uberlegungen zu Wort kommen ~ Uber-
legungen zum lesenden Reisen durch Raumieexee und Textriume.

I. Raum-Texte und Text-Raume

sl beutigen Athen beifsen die komunalen Verkelrsmitiel metaphoroi. Um ziur Arbeit zu
fabren oder nacl Hause zuriickzukelren, ninmt man cine » Metapher« — einen Bus oder einen
Zug. Auch dic Geschichten kisnnten diesen schiinen Namen tragen: jeden Tag durchqueres

3. Zur Bedeutung von mareh?arb/Weite und hirh?ib/freien Raum gewiihren (hif.) vgl. Ps 31,95 18,204
118,55 Hab [,6; 2 Sam 22,20; Hos 4,165 P's 2,4; 25,17; Jes 60,5, Siche auch R. Bartelmues, Are.:
28, ThWAT VIL, 1993, 449-460).
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und organisieren sie die Orte; sie wiblen bestimmte Orte aus und verbinden sie miteinander;
sic machen aus ibnen Séitze und Wegstrecken. Sie sind Durchquerungen des Raumes. <

Beim Lesen von Raum-Texten gehen die Lesenden die Wege in der Imagination mit,
durchqueren sic jene literarisch verdichteten Riume. Lesen bedeutet, den Raum des
Textes Wort fiir Wort, Zeile fiir Zeile abzuschreiten und mit jedem neuen Lesen
verdndert sich der imaginierte Raum, verdndert sich die Reise durch die Sitze.

Bei der Durchquerung literarischer Riume der hebriischen Bibel gibt es keine
Position, von der aus die ins Wort gebrachten Riume gewissermaflen mathematisch-
geometrisch bedacht werden kénnen. Riume im Alten Testament sind beschriebene
Réume, in Sprache und Schrift verwandelte Raumerfahrungen, imaginierte Riume,
Innenrdume und Auflenriume, Stadtriume und Landschaftriume. Literarische Riu-
me haben ihre cigenen »MaSBeinheiten«, sind erlebte Riume, die quantitaiv nicht
bestimmbar sind. Ihre Grenzen verschieben sich bei jedem Lesen.

Ein biblischer Text jedoch scheint auf den ersten Blick Einspruch zu erheben. In
Apk 21,17 vermisst cin Eagel mit cinem goldenen Messrohr die AusmaRe der Mauer
der Stadt Jerusalem: 144 Ellen hoch - »nach Menschenma8, das ist auch das von
ngeln«. Dieser Text nimmt die Kap 40-48 des Propheten Ezechiel auf, dem auf
cinem Berg ein Mann mit MeBwerkzeugen erscheint. Dieser Mann misst die Stadt
Jerusalem aus, ihren Umfang, ihre Tore und ihre Gebiude. Es ist eine >minutidse
Reise entlang der Mauern der Stadt, eine visioniire Reise allerdings, eine virtuelle®.
Und gerade im Abschreiten und Beschreiben der Mauern erst entfalten sich jene
Mafse: Die »Karte« der Stadt Jerusalem schreibt sich im Gehen, erst in der Bewegung
entlang der Mauern wird jener neue Raum entworfen. Letztendlich geht es um eine
utopische Architektur und Raumordnung, deren Ziel eine gerechte Landverteilung
und die Trennung von Tempel und Palast ist. Das virtuelle Abschreiten der Mauern
der visionidr entworfenen Stadt, mit Stab und Schnur als Messgerite in der Hand,
kann nicht exakt genug sein, um den Mafistab der Gerechtigkeit gleichsam architek-
tonisch ins Wort zu bringen. Die Quantitit alleine macht aus jener Stadt nicht den
Ort, von dem es im letzten Vers heiflt: »Und der Name der Stadt wird fortan sein:
JHWH ist da.« (Ez 48,35h)

Das lesende sequenzielle Abschreiten der Worte, Sitze, Zeilen und Seiten. mit
denen die Imagination des Lesers sich den Raum erschafft, der im Text entworfen
wird, korrespondiert mit der lokalen Bewegungslosigkeit des Exegeten, der Exegetin
beim Schreiben iiber den Raum. Uber den Raum nachdenken bedeutet immer das
gleichzeitige Durchschreiten mchrerer Rdume: das »Verlassen« des Schreibtisches
beim Eintritt in die imaginativen Raumfluchten der biblischen Texte, das Durchque-
ren der Seite Zeile fir Zeile von oben nach unten, die Schaffung eines Textraumes
beim Schreiben der exegetischen Beobachtungen und Uberlegungen, das Reisen in
und durch die Riume der biblischen Texte — » Lesen bedeutet, woanders zu sein, dort
wo wir nicht sind, in ciner anderen Welt«”. Lesen ist eine Reise zu imaginierten
Rdumen und bedeutet mindestens an zwei Orten gleichzeitig zu sein.

Es gibt Markierungen in den Texten, Landmarken gleich, die die Lesenden durch

5. M. de Certeaun, Kunst des Handelns, Berlin 1980, 215.

6. Zum Begriff der Virtualitit siehe E. Esposito, Fiktion und Realitdt, in: S. Kramer (Hg.), Medicn.
Computer. Realicit. Wirklichkeitsvorstellungen und Neue Medien, Frankfurt 20002, 269-296.

7. Certeau, 3065 vgl. auch ;. Bachelard, Pocetik des Raumes, Frankfure 1997, 40.
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die literarischen Raume der hebriischen Bibel fithren, doch die Orte lassen sich nicht
geografisch fixieren und in eine unverinderliche, genau vermessene Karte eintragen.
Riume und Orte der hebriischen Bibel sind eher in eine Karte einzuzeichnen, die der
der Azteken aus dem 15. Jahrhundert gleicht: ein Wegtagebuch, das nicht Strafen
und Langeneinheiten angibt, sondern durch Ereignisse, die im Verlauf der Reise vor-
gekommen sind, gegliedert wird.®

Es ist zu bedenken, dass literarische Rdume eine eigene imaginative Realitit ha-
ben: »In der Ordnung des Imaginiren ist es ganz normal, dass der Elephant das
Riesentier, aus einem Schneckengehduse herauskommt. «* Damit hingt auch die Ein-
sicht zusammen, dass es kein unmittelbares Erfassen von Riumen und Orten gibt,
sondern jeder textuellen Reprisentation von Raum liegen verschiedene diskursive
Formationen zugrunde, die in der Art und Weise der Reprisentation lesbar sind. '

Auferdem kénnen Riume in literarischen Texten nicht losgelést davon betrachtet
werden, dass auch der Text ein Raum ist, der einerseits durch die textuelle Chrono-
logie eine horizontale Ache, andererseits durch die intertextuelle Bezichungen zwi-
schen einzelnen Textpassagen cine vertikale Achse bekommt und so zweidimensio-
nal strukturiert ist.'* Nicht nur reprisentieren Texte Riume durch Sprache, auch dic
Texte selbst konnen »ihre eigene Raumlichkeit entwickeln, indem sie zu metaphori-
schen Raumen werden, in denen sich der Leser im Prozess der Lektiire orientiert« 2.
Durch die kooperative Interaktion zwischen Lesenden und dem linearen Diskurs des
Textes entsteht eine mogliche Wele, ein multidimensionaler Raum, in dem viele Stim-
men anwesend sind.

lf. Traumatiserende Raumverengungen —2 Sam 13

»Keinn Alarin. [...] Es kowint niemand zu Hilfe. [...] Es ist eine sehr alte, cine schr starke
Wand, aus der niemand fallen kann, die niemand aufbrechen kann, aus der nie mehr etuwas
laut werden kann. Es war Mord. « '

Die Rdume in der Erzdhlung von Tamars Vergewaltigung durch ihren Bruder Am-
nonin 2 Sam 13,1-20 sind auf ein Zentrum hin angeordnet. Dabei haben die Riume
weniger die Formation eines Kreises, sondern bilden eher eine Raumflucht, in die
Tamar hineingezogen wird und die immer enger wird. Die Erzihlung beginnt mit
Tamars eigenem Raum, ihrem Haus, das sic aufgrund koniglichen Befehls verlassen
muss, um in Amnons Haus zu gehen. Dieses verengt sich auf Amnons Zimmer, in
dessen letzter Verengung Amnons Bett zu stehen kommt. Nach der Vergewaltigung
wird Tamar hinaus auf die Strafle geworfen, die Tiiren hinter ihr verricgele. Den

8. Vgl. Certeau, 224.
9. Bachelard, 40.

10. Siche R. f. Z. Werblowski, Introduction: Mindscape and Landscape, in: B. Z. Kedar/R. |. Z.. Wer-
blowsky (Hg.). Sacred Space. Shrine, City, Land, New York 1998, 9-17. Werblows
mit einem Wortspicl aus: »landscape [...] is shaped, in the very act of our perce
mindscape« (a.a.0.,10).

1. Vgl hierzu E. Bronfen, Der literarische Raum. Eine Untersuchung am Beispiel von Dorothy AL

- Richardsons Romanzyklus Pilgrimage, Tubingen 1986, 315 ff.; Certeau, 245 .

12. K. Wenz, Raum, Raumsprache und Sprachrdume. Zur Textscmiotik der Raumbeschreibung (Ko-
dikas/Code Suppl. 22), Tiibingen 1997, 18; siehe auch 99ff.

13. [ Bachmann, Malina, Werke Bd. 3, 337.
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letzten Ort der Erzihlung bildet das Haus Absaloms, das sich am duf8ersten Ende der
Riume befindet."

Tamar wird von Raum zu Raum geschicke, bis sie an einem Ort ankommt, an dem
die Mauern sich um Tamar wie um eine lebendig Begrabene schlicBen. Es gibt fiir
Tamar keine Méglichkeit, die Verfiigungsgewalt Amnons iiber sich, ihren Raum und
ihren Kérper zu brechen. Nach der Vergewaltigung befiehlt Amnon ihr, aufzustehen
und zu gehen (V 15). Da sie protestiert, weil das Verlassen von Amnons Raum sie zur
Geiichteten ohne Perspektive macht, gibt Amnon den Befehl an seinen Diener weiter.
Ohne dass Tamar aus eigener Motivation eine Bewegung vollzieht, wird sie vor die
Tire gebrache, auf die StrafSe.

Von einem Innen, in dem ihr Gewalt angetan wurde, wird Tamar hinausgeworfen
in ein DraufSen, das ihr keinen Ort mehr erméglicht — »no location«, nennt Jenny
Smith" Tamars Ort auf der Scrale, drauflen: sie geht ein Gebenlsie gebt und gebt
formuliert der hebriische Text (V 19). [hr Gehen wird mit einer grammatikalischen
Konstruktion zur Sprache gebracht, die Nachdriicklichkeit, Dauer oder Steigerung
der Handlung anzeigt. Tamars Gehen kommt nicht zur Ruhe, es hat kein Ziel mehr.
Doch die Erzahlung nennt einen Ort, an dem Tamar sich aufhalten wird: Und Tamar
wohnte unbehaust im Haus ibres Bruders (V 20). Tamar verschwindet hinter den
Mauern des Hauses ihres Bruders, vergessen, verschwiegen. Von ihr selbst, ihrer
Person und ihrem Schicksal wird nichts mehr berichtet. Schweigen kennzeichnet
ihren letzten Ort.

Gleichzeitig aber setzt die Erzihlung selbst dem engen, abgeschlossenen und
schweigenden Raum von Tamars letztem Ort den Textraum der Erzihlung entgegen.
Der textuelle Raum widerspricht den im Text reprisentierten Riunen der Gewalt
und des Schweigens. Nicht nur findet die Vergewaltigung Tamars entgegen dem
Schweigebefehl von Tamars anderem Bruder Absalom einen Raum im Aleen Testa-
ment, auch bekommt Tamar im Textraum einen Ort, der an ihr Leid erinnert. »Das
Gedichtnis braucht Orte« ', und diese Gedidchtnisraume konnen auch Texte sein.'”
Uber den Schweigebefehl, der im sequenticllen Lesen der Erzihlung am Ende der
Sdtze im letzten Raum auch zur Durchfithrung kommt, schreibt die Erzihlung,
cinem Palimpsest dhnlich, einen zweiten Raum, der eben dieses Schweigen unter-
liuft, indem die Erzdhlung in ihrem eigenen Textraum die Gewalt nicht verschweigt.
Absaloms Haus wird unter der Hand des Erzihlens und Schreibens quasi zur »archi-
tektonischen Gedichtnismetapher« ', die schweigenden Mauern werden beredt. Die

14. J. P. Fokkelman, Narrative Art and Poetry in the Books of Samuel. A full interpretation based on
stilistic ans structural analyses. Vol. 1: King David (Studia Semitica Necrlandica 20), Assen 1981,
102, schreibe: ally, Tamar ends up in the outermost zone where she is received in Al ns
house«. Vgl. auch U. Bail, Gegen das Schweigen klagen. Eine intertextuelle Studie zu den Klage-
psalmen Ps 6 und Ps 55 und der Erzihlung von der Vergewaltigung Tamars, Giitersloh 1998, 151 (f,

15. f. Smith, The Discourse Structure of the Rape of Tamar (2 Sam 13:1-22), VE 20 (1990) 21-42,
38; vgl. auch I. Miilluer, Gewalt im Hause Davids. Die Erzdhlung von Tamar und Amnon (HBS
13), Ereiburg u.a. 1997, 308. }

16. [. Assmann, Das kulturelle Gedichenis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in frithen
Hochkulturen, Miinchen 1997, 39; vgl. auch ebd., 215.

17. Vgl. Wenz, 145.

18. Dieser Begriff gebraucht von A. Assmann, Erinnerungsriume. Formen und Wandlungen des kul-
turcllen Gedéchtnisses, Miinchen 1999, 158. Vgl. auch E A. Yates, The Art of Memory, London —
Chicago 1966.
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Geschichte des traumatischen Ortes' in ihrer Unaussprechlichkeit und Unzuging-
lichkeit findet einen Raum in den Worte und Séatzen der Erzihlung.

Was hier in der literarischen Reprisentation von sich verengenden Raumen zur
Sprache gebracht wird, wird an anderen Stellen der hebriischen Bibel mit dem Wort-
feld »Enge« formuliert. Doch auch dort wird ein bedringter, enger Raum imaginiert,
der kaum mehr Luft zum Atmen ldsst. Enge und Gefihrdung hingen zusammen, das
Gefihl von Enge mit Angst.” Das hebriische Wort 7% /sar kann mit Enge, Bedring-
nis, Angst, Not iibersetzt werden und meint haufig wie in der Erzihlung von Tamars
Vergewaltigung durch Amnon eine traumatisierende Situation, genauer: einen trau-
matisicrenden Raum.

In Jes 49,20 ist von einem solchen Raum die Rede: Mir ist eng, schaffe mir Raui,
damit ich wohnen kann. Die Kinder ihrer Einsambkeit, deren (Uberlebens-}JRaum
zwischen den Triimmern des zerstorten Landes zu eng geworden ist, sagen dies zur
Stadtfrau Zion. Auch Num 22,26 und 2 Kon 6,1 weisen darauf hin, dass »dem Be-
griff sac I die Vorstellung einer raumlichen Enge, des Beengtseins im Sinne von »kei-
nen Platz haben« zutiefst inhariert«*'.

Durch die narratologische Raumstruktur der Tamarerzihlung und der topologi-
schen Semantik des Wortes sar wird deutlich, dass verengende Riume sowohl trau-
matisicrende Riaume als auch die damit verbundenen Erfahrungen und Gefiihle zur
Sprache bringen.

Von Tamars innerem Erleben wird in der Erzdhlung nichts berichtet. Doch dic
Raumbilder sprechen ihre eigene Sprache. Nicht nur die rdumliche Enge kann als
Reprisentation von Tamars inneren Gefithlen gelesen werden, auch V. 20 weist auf
ihre psychische und physische Situation hin. »Und es wohnte Tamar einsam im Haus
Absaloms, thres Bruders«. Zwischen den Worten >Tamar« und >Haus« ist ¢cin Wort
cingeschoben, das cine Spannung verursacht. Zwischen Tamars Wohnen und dem
Ort ihres Wohnens steht w'Somemah, das gewohnlich mit scinsame iibersetzt wird,
aber das von dem Verb $mm/zerstort werden« abgeleitet ist*. Angesichts der Ver-
wendung des Verbs, um verwiistetes Land und zerstorte Stadee zu bezeichnen,
misste hier cher mit »verwiistet, zerstore, vom Leben abgeschuitten« Gihersetzt wer-
den. Dazu kommt, dass das Land und dic Stddte, deren Zustand mit mm beschrieben
werden, als unbewohnbar gelten und mit »Wiiste« in Verbindung gebracht werden,
Es entsteht so eine unauflésbare Spannung zwischen sverwiistet, unbewohnbar scine
und »Tamar wohnte«. Die Zerstorung der Integritic und Identitdr durch die Ver-
gewaltigung hat zur Folge, dass Tamar sclbst Gber keinen eigenen Raum mehr
verfligt, in dem sie — in psychischer wie physischer Hinsicht — wohnen kénnte. Thr
»Wohnen« ist geprigt von Einsamkeit, Ortslosigkeit, sprachlosem Schrecken und
dem Bild einer verwiisteten Stadt — sic wohnt in zerstértem Raum.

Auf narratologischer Ebene verengen sich die Raume, wird Tamar durch zielloses
Gehen und Eingeschlossensein in einem verschlossenen Raum, in dem sie ihr Leben
gleich einem zerstorten Raum verbringt, charakterisiert. Der zerstérte Raum ist
durch das Eingeschlosscnsein nicht sichtbar und kann so keine Erinnerung an Tamar
evozieren, wiirde die Erzihlung selbst nicht einen Raum bereithalten, in dem der

19. Zur Erinnerung traumatischer Orte siehe A. Assmann, 328 ff.

20. Vgl. Ps 118,5; Ps 25,17; Thr 1,3; Hi 15,24; Ps 4,2; u. 6.

21. H.-[. Fabry, Art. sar [, in: ThWAT VI, 1989, 1113-1122, 1114.
22. Siche hierzu ausfihrlicher Bail, Schweigen, 196 ff.; Millner, 323 ff.
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zerstorte Raum einen Ort findet. Die Erzdhlung stellt der Enge und Zerstérung die
Weite ihrer Sitze entgegen. Diese Weite geht iiber den schriftlich fixierten Text hi-
naus, 6ffnet den geschlossenen Text in der Imagination der Lesenden und generiert
im Lesen einen Text, in den sich die Erinnerung an Tamar einschreibt.

lil. BarfuB inmitten zerstérter Raume ~ Mi 1,8

»lch gebire zu einer Familie, in der alle solide und heile Schihe haben. [...J Ich aber weifs, dafd
man auch mit kaputten Schuben leben kan, «*

Dariiber muss ich klagen und beulen, muss barfuf gehen und nackt; muss Totenkla-
ge halten wie die Schakale und Trauer wie die Straufle (Mi 1,8) - der Prophet Micha
unterstreicht seine Worte mit seinem Fiiflen, er redet, indem er auf bestimmte Weise
geht; eigentlich redet er nicht, seine Worte sind die tierischen Laute von Schakalen
und StraufSen, sein Text ist sein Gehen, sein Stift seine Fiiffe. Mit bloen Fiien und
nacke geht Micha der Stimme nach, die von der Katastrophe weif, er geht iiber die
Trimmer der Stadt. Angesichts der Katastrophe kommen dem Propheten Laute von
den Lippen, keine reprasentierenden Zeichen, sondern Stimmen ohne Sprache, die
als Spur dennoch semiotisch lesbar bleibt.

Es ist vergleichbar mit dem -Echa« der Klagelieder Jeremias: ‘ekab ist ein Klageruf,
ein schimerzlicher Aufschrei, cin Wort, das aus der Mitte des Entsetzens und der
Trauer in der Kehle aufsteigt. Es ist in einer anderen Sprache kaum wiederzugeben;
Ubersetzungen mit ach, wehe, o weh klingen reche banal und bedeutungslos. Es ist
cin Aufschrei des Schreckens, dem Buchstaben zugewiesen werden, um ihn fest-
zuhalten — in der ganzen Bedeutung des Wortes.** Als typischer Bestandteil einer
Totenklage ist es jedoch lesbar und dekodierbar.

Obwohl jene Schreie Michas sich einer [exikalischen Kodierung entzichen, deutet
sein Gehen mit blofien Fiilfen und die Kommentierung der Schreie als Totenklage
und Trauer auf die Situation hin, in der er sich befindet - eingeschlossen zwischen
traumatisierenden Riumen. Micha geht auf nackten Fiien und dem Schrei in der
Kehle durch einen Raum, der nach hinten und nach vorne von Zerst rung eingeengt
ist, die Augen auf die Zerstérung Samarias gerichtet, im Riicken schon die Trimmer
der Stadt Jerusalem.

Auf mehren Ebenen steht Mi 1,8 zwischen den Riumen und Zeiten. M 1,1-7
thematisieren die Zerstérung Samarias, Mi 1,10-16 bringen die Vernichtung von
Ortschaften in der jidischen Schefela bis nach Jerusalem zur Sprache.” Der Vers
Mi 1,9 verbindet gewissermafSen nach vorne und nach hinten und bezieht sich zu-
sammen mit V 8 auf das Zuriickliegende und das Kommende. Micha formuliert die
kommende Katastrophe als unabdingbar. Mit offenen Augen sicht er Samaria, das cs
nicht mehr gibt und in den Triimmern dieser Stadt sieht er die kommende Zer-

23. N. Ginzburg, Die kaputten Schuhe, Berlin 1996, 7.

24. Siche hierzu ausfihrlicher U. Bail, Wehe, kein Ort, nirgends ... Uberlegungen zum Sprachraum
der Klagelieder Jeremias, in: Charlotte Methuen (Hg.), Time — Utopia — Eschatology (Jahrbuch der
ESWTR 1999), Leuven 1999, 81-90.

Die hier genannten Ort sind nicht alle biblisch belegt und auch die archiologische Identi fizierung
ist nicht immer cindeutig. Vgl., R. Kessler, Micha, Herders theologischer Kommentar zum Alten
Testament, Fretburg 1999, 100 ff.; H. Utzschneider, Michas Reise in die Zeit., Studien zum Drama
als Genre der prophetischen Literatur des AT, SBS 180, Stuttgart 1999, 80 ff.
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storung Jerusalems im Riicken. Die Vergangenheit liegt in der hebriischen Sprache
vor jemandem. »Wenn Israel sich erinnert, muss es sich nicht umwenden, nicht zurii-
ckschauen, sondern nur die Augen 6ffnen. Mit offenen Augen sehen, schen, was vor
einem liegt, heifft Vergangenes sehen. « %

Von diesem Ort zwischen den Zeiten, zwischen zwei zerstoreen architektonischen
Rédumen, der eine von einem unheilbaren Schlag getroffen, der andere extrem be-
droht von einem eben solchen Schlag, aber noch nur bedroht, noch steht die Gewale
vor dem Tor der Stadt (Mi 1,9) - von diesem Ort kommt das prophetische Reden
Michas. Es ist ein Ort, der im Text nur als Spur, als Cluster phonetischer Laute lesbar
ist. Was noch nicht oder nicht mehr in Sprache transformiert werden kann, wird in
den Tierschreien horbar und als Gehen sichtbar. Trotzdem findet jenes Gefiihl du-
Berster Bedrohung einen Weg in der Sprache, aber oline seine Herkunft aus jenem
sprachlosen, nur von wortlosen Tierschreien erfiillten Raum zu verleugnen.

Doch geht Micha rickwirts oder vorwirts? Kommt scine Stimme aus dem Text
davor oder gehen ihre Schwingungen in die Buchstaben danach? Halle die Zer-
storung Samarias nach oder wird zwischen den Schakalschreien das Schleifen der
Mauern Jerusalems laut? Trauert Micha oder nimmt er dic Zukunft vorweg? Fliillt
er seine Worte in einen Trauerritus oder handelt er zeichenhafe? In der Literatur ist
dic Tendenz zu beobachten, diese Frage zur cinen oder anderen Seite hin aufzulé-
sen.*” Konnte es aber nicht sein, dass Micha beides gleichzcitig sicht? Dass er gleich-
zeitig nach vorne und nach hinten sieht, besser: in der riickblickenden Trauer das
Ende der Zukunft vorwegnimmt?

Den Raum, den Micha barfuff und nacke, in duflerster Schutzlosigkeit und Sprach-
losigkeit betritt, ist nach mehreren Seiten offen. Simultan werden andere Texte und
Ereignisse intertextuell aktualisiert und sind prisent.

Einerscits erinnert das Barfuf$-und-Nacke-Gehen an das Gehen des Propheten Je-
saja in Jes 20,2-4, das die Kriegsgefangenschaft ankiindigt, indem cs das Gehen der
Kriegsgefangenen imaginiert.” Der Raum unter Jeajas Fiifien wird zum qualvollen
Weg in die Unfreiheit. Wenn Jesaja barfuf§ und nacke geht, dann gehe er nicht nur wic
cin Kriegsgefangener, dann sind seine File die Fiifle cines, der die Steine des Weges
in die Unfreiheit mit blofSen Fiissen spiirt, dann sind scine Zuhorer damals und dic
Leserinnen heute mit ihm auf dem Weg in die Kriegsgefangenschaft. Das szenische
Strafientheater”, die Performace mit dem eigenen Korper bannt den Blick auf die
Folgen der Katastrophe, die Jesaja mit seinem Kérper in den Zuschauer-Raum cin-

26. J. Ebach, Erinnerung gegen dic Verwertung der Geschichte, in: W. Eschenbach (Hg.), Die neue
deutsche Ideologie. Einspriiche gegen die Entsorgung der Vergangenheit, Darmstade 1988, [00—
113, 110. Vgl. auch ders., »Ein Sturm vom Paradicse her«. Walter Benjamins Geschi *hesph
phic und dic hebriische Bibel, in: ders., Ursprung und Zicel. Erinnerte Zukanfe und erhoffte Ver
gangenheit. Biblische Exegesen, Reflexionen, Gesc rchen-Viuyn 1986, 48-74,

27. Zur Diskussion siche Kessler, 93; H. W. Wolff, Micha, BK 14,4, 1982, 27f.; Uwzschueider, 77 .;
R. Oberforcher, Das Buch Micha (Neuer Stuttgarter Kommentar Altes Testament 24/2), Stuttgart
1995, 30; C. Hardmeier, Texttheorie und biblische Exegese. Zur rhetorischen Funktion der Trau-
ermetaphorik in der Prophetie, Beitriige zur evangelischen Theologic 79, Miinchen 1987, 357f.

28. Vgl. die ikonographische Darstellung nackter Kriegsgefangenener auf einer Elfenbeinritzung aus
Megiddo, in: O. Keel, Dic Welt der altorientalischen Bildsymbolik und das Alte Testament. Am
Beispiel der Psalmen, Ziirich ~ Einsiedeln — KéIn - Neukirchen-Viuyn 1984, 214.

29. Zum Begriff StraBentheater fiir prophetische Zeichenhandlungen vgl. B. Lang, Was ist cin Pro-
phet? in: ders., Wie wird man Prophet in [sracl? Aufsiitze zum Alten Testament, Diisseldorf 1980,
11-30, v.a. 28 1f.
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spielt. Die Simulation entwirft eine mdgliche Welt, die sich im Gehen der eigenen
Welt anverwandelt und sie in dufserstem MafSe bedroht. Auf dem Augenhintergrund
spiegelt sich Jesajas nacktes Gehen als auswegloses Gehen aus cinem zerstorten
Stadtraum heraus wider, hinein in einen Raum, der mit »no future « treffend bezeich-
net ware.

Doch das Gehen Michas ruft nicht nur die Assoziation des Gefangenseins hervor,
es erinnert auch an David, der weinend, mit verhiilleem Haupt und barfufd den Weg
seiner Trauer geht (2 Sam 15,30). Barfulgehen ist Bestandteil von Trauerriten, die
auf verschiede Weise Ausdruck finden (den Sack umgiirten, Glatze scheren, Erde auf
den Kopf streuen und anderes) ™. Trauerriten ermoglichen einen Halt in einem
Raum, durch den der Tod eine harte Grenze gezogen hat und den Hinterblichenen
cinen Orientierungspunkt genommen hat. Liest man die Trauerriten gleich einem
Text, dann ermaglichen sie cinen lesharen Raum, der in die Trauer Zeilen cin-
schreibe, die cine Art Gelander bilden.

Kriegsgetangenschaft wie auch Trauer ermoglichen kein freies Gehen, kein Gehen
ohne Schimerz, sondern lassen nur ein Gehen zu, das geht und geht und keinen Raum
findet, sich niederzulassen in Ruhe. Michas Gehen ist eingesperrt zwischen den Zer-
storungen, seine Sprache zwischen Trauer und Entsetzen. Und doch findet Michas
tierisches Klagegeheul einen Raum im Text, auch wenn jene unartikulierten Schreie
keine Buchstaben finden, sie sind als Selbstaufforderung formuliert. Ihre horbare
Spur jedoch unterbricht die Bewegung der Zerstorung, die in Mi 1,2 mit der Zer-
storung Samarias beginnt und in Mi 3,12 in der Zerstorung Jerusalems endet. Die
wortlosen Schreie halten die Béschreibung und Analyse des Zerstorungsschlages auf
und evozicren eine emotionale Dimension der Verzweiflung und des Schreckens, dic
gleichsam umgiirtet ist von den Riten der Trauer.

Micha steht dem Geschehen nicht distanziert gegeniiber, »vielmehr ist er selbst
zutiefst in diese Botschaft involviert«*', Wer barfuff und nacke geht, weif§ nicht nur
um die drohende Kriegsgefangenschaft, ist nicht nur gefangen in tiefer Trauer, son-
dern spirt die Triommer der Zerstérung unter den Fiifsen, stellt sich gegen den Wind
und lduft ihm nicht nach (Mi 2,11).

[ndem Micha sein Weinen mit yschakalen und Straufen vergleiche, geht er aus den
zivilisatorischen und bewohnten Riumen hinaus in den Raum der Wildnis und der
menschenleeren Triimmerstitten. So wird z.B. in Jes 13,21f. der Stadt Babel die
Zerstorung als Verwandlung in Wildnis und Wiiste angektndigt: » Nur Wistentiere
hausen dort, und Eulen fillen ihre Hauser. Straufle wohnen dort und Bocksgeister
fihren dort ihre Tdanze auf. In den Palidsten antworten nur Schakale und Hyinen in
den Hallen der Lust.«* Mit sciner Vocal-Performance imaginiert Micha den Zu-
stand der Stddte nach der Zerstorung und barfuf§ gehe er in diesen zerstorten Riu-
men.

Dass dieser Vers — Mi 1,8 - genau an dieser Stelle steht, ist kein Zufall. Im textu-
cllen Raum ist dies der Ort, an dem der Schlag, der Samaria zerstort hat, weitergeht,
um auch Jerusalem in einen zerstérten Raum zu verwandeln. Die unaufhaltsame
Dynamik der zerstorerischen Gewalt nimmt thren Lauf und zwischen den zerstorten

30. Siehe Hardmeier, 208 f.; E. Kutsch, »Trauerbriuche« und »Selbstminderungsriten« im Alten Tes-
tament, in: K, Lithi/ E. Kutsch/ W. Dantine, Drei Wiener Antrittsreden, Ziirich 1965, 25-37.

31. Oberforcher, 30.

32. Vgl. auch Jes 34,11-15.
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Riumen, den einen schon zerstérten vor Augen und den anderen noch nicht zer-
storten im Riicken, eréffnet Micha mit dem barfuf8-und-nacke-Gehen und seinem
tierischen Geheul imaginire Riume, die er mit Hilfe der Sprache an dieser Stelle
nicht artikulieren kann: den Raum der Totenklage und der Trauer, der Deportation
und Kriegsgefangenschaft, der unbewohnbaren Wiiste. Er schreitet gewisscrmalicn
den zerstérten Ort ab - visuell und akustisch imaginiativ und gerade darin in dufscrst
realistischer Weise. Schutzlos und blof§ verschafft cr seinen Worten Raum.

Dieser Micha durchquert keine Hoffnungsriume und nicht die Weiten imaginati-
ver Utopien der Rettung. Seine Botschaft™ endet mit der Zerstorung Jerusalems in
Mi 3,12 in cinen Naturraum, in dem kein Erinnerungszeichen mehr die kulturelle
und religiose Bedeutung dieses Ortes ins Gedichenis zu rufen vermag.* Erst die Fort-
schreiber der Botschaft des Micha vermégen mit »geretteter Zunge« zu schreiben
und generieren Textraume, die bewohnbare Riume imaginieren, Riume, in denen
die Menschen unter ihren Weinsticken und Feigenbidumen sitzen und niemand sic
aufschrecke (Mi 4,4). Erst sic vermdgen die Weite der Befreiung und das Wohnen im
weiten Raum textuell zu durchqueren.

Dic alttestamentlichen Texte buchstabicren Weite von ihrem Gegenbild her, von
Erfahrungen der Bedringung, der Bedrohung, der Gewalt und Ungerechtigkeit her.
Dics verlieren sie nicht aus den Augen. Das freie Gehen im weiten Raum hat einen
Maflstab, den die Kirchentagslosung des Hamburger Kirchentages 1995 mit den
Worten des Michabuches ins Gehdr brachte: Es ist dir gesagt, Mensch, was gut ist
und was Adonaj bei dir suchi: Nichts anderes als Gerechtigkeit tun, Freundlichkeit
licben und bebuisam mitgeben mit deinem Gott. (Mi 6,8) ™

Zusamimenfassung

Die Losung des Frankfurter Kirchentages 2001 imaginiert Befreiung als weiten Raion. Das
Erste Testament buchstabiert Weite von ihrem Gegenbild her, von Erfalbrungen der Bedrin-
wing, der Bedrobung, der Gewalt und Ungerechtigheit her. An zivei kiivzeren Texten wird dies
exemplarisch gezeigt (2 Sam 13; Mi 1,8). [n diesen Texten ist gerade nicht von Weite die Rede,
sondern die (Text-) Réawne dieser Texte sind von Enge und Zerstéring gepragt. Methodische
Uberlegungen zum leseuden Reisen durch Raumtexte uind Textrdawme stehen am Beginn des
Artikels.

33. Dass dic Botschaft des Propheten Michas auscl
Grundkonsens in die Micha-E
45; B. M. Zapf, Redaktionsgeschichtliche Seudien zum Michabuch im Kontext des Dodekapro-
phetons (BZAW 256), Berlin — New York 1997, 4.

34, Sclbst wenn Kes: “he hat, dass Mi 3,12 auch id

Landbevilkerung cin Ende mache, also auch cin Ende der Fron ist, so bleibt die Zerstorung doch
so radikal, dass — so Kessler selbst = »nicht einmal die Triimmer der Stadt von ihr zeugen werden«
(Kessler, 169).

35. Die Losung umfasste nur dic Worte: Es ist dir gesagt Mensch was gut ist. Zu Auslegung vel.
J. Ebach, »... und behutsam mitgehen mit deinem Gotte. Bibelarbeit tiber Micha 6,8, in: ders..
»... und behutsam mitgchen mit deinem Gott«. Theologische Reden 3, Bochum 1995, 9-24.




