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Dr. Ulrike Bail, Bochum:

Widerstand und Erinnerung / Bibelarbeit iiber Exodus 1, 1-2, 10
DEKT Stuttgart 1999, Feministisch-theol. Basisfakultét, 19. 6. 1999

Musik: Improvisation zu , When Israel
was in Egypt’s land’ (Spiritual, trad.)

Und dies sind die Namen -

Mit diesen Worten beginnt das biblische Buch,
das die Befreiung Israels aus der Knechtschaft in
Agypten ins Gedichtnis ruft. Erzihlt wird in den
ersten beiden Kapiteln des 2. Buch Mose, die die
Grundlage der heutigen Bibelarbeit bilden, von
Frauen, die Unterdriickung, Ausbeutung und
Mord ihren Widerstand entgegensetzen.

Und dies sind die Namen -

Das erste Wort und, im Hebriischen nur ein
Buchstabe, ist ein Verkniipfungswort, eine Parti-
kel, die auffordert, dariiber nachzudenken, was
denn vor dem ,und’ liegen und mit dem Folgenden
verkniipft werden konnte. Die Erzdhlung beginnt
mit einem Zuriickdeuten auf Fritheres, das erin-
nert werden soll. Am Beginn des Buches, das von
Befreiung und Freiheit erzihlt, steht die Erinne-
rung - so als gibe es keine Freiheit ohne Erinne-
rung, keine Zukunft ohne das Gedichtnis der Bil-
der und Geschichten.

In diesem ersten Buchstaben, diesem kleinen
Wort ,und' verbirgt sich ein Hinweis auf eine Lek-
tiire des Exodusbuches, wie sie in der hebriischen
Bibel an vielen Orten zu finden ist. Immer wieder
wird Israel daran erinnert, sich an die Befreiung
aus Sklaverei und Unterdriickung zu erinnern.

Und denke daran, daf3 du in Agypten warst und
- Adonaj, dein Gott dir die Freiheit gab.!

Und diese Erinnerung ist nicht beliebig, sie ist
kein Selbstzweck. Viele soziale Gebote wie z.B.
das Recht des und der Fremden oder der Witwe
werden damit begriindet. -

Die Erzihlungen am Anfang des Exodusbuches
sind nicht nur vergangene Geschichten; diese
Erzihlungen von Unterdriickung, Widerstand und
Befreiung sind gegenwirtige und zukiinftige Ge-
schichten.

In jedem gegenwirtigen Erzihlen holen sie die
vergangene Befreiung immer wieder ins Gedicht-
nis, um neue, zukiinftige Befreiungserfahrungen
und Befreiungsgeschichten zu erméglichen.

"Wo man Geschichten von Befreiung erzihit,
geschieht - wenigstens ansatzhaft - Befreiung.

Zumindest gilt: Wo man aufgehort hat oder wo
man damit aufhtren mu8, solche Geschichten zu
erzdhlen, da diirfte auch die Freiheit in hochster
Gefahr sein."

Das ,und’ des Beginns weist aber nicht nur auf das
erinnernde Erzihlen einer Zukunft in Freiheit,
sondern auch auf die Notwendigkeit, im Namen
des befreienden Gottes gegen Gewalt und Unter-
driickung Einspruch zu erheben; dann niamlich,
wenn die Erinnerung verlischt, dann ist zu erzih-
len: "Aber dies sind die Namen" - gegen die Fak-
tizitéit der Gewalt, die aus dem Vergessen entsteht,
sind dann adversativ die Moglichkeiten, die die
Erinnerung birgt, in Rede zu bringen.

Denn dies gilt allemal: es geht nicht um eine Er-
innerung um des Vergangenen willen. Das Fr-
zéhlen muf auch jene Sitze vergegenwirtigen, die
ein ,Nie wieder!" buchstabieren und die gegen
eine Wiederholung der Gewalt Einspruch erheben.
Erinnerung und Widerstand um des Lebens willen
gehoren zusammen.

Das Erinnern an die vergangene Befreiung "geht
Hand in Hand mit dem verinderten Handeln der
Betroffenen. Und so handelt der Beginn der Ex-
oduserzihlung vom Widerstand gegen die Macht
und Willkiir Pharaos. Dieser Widerstand geht, wie
noch oft in den biblischen Uberlieferungen, von
Frauen aus."?

In der Bibelarbeit méchte ich den Erzidhlungen
vom Widerstand der Frauen nachdenken, ihren
Spuren im Gedichtnis dieses Buches der Namen -
so der Name des 2. Buches Mose in der jiidischen
Tradition - Schritt fiir Schritt nachgehen. Viel-
leicht entsteht so eine neue Geschichte, eine Ge-
schichte im Dialog mit Barbara Wiindisch, die mit
dem Saxophon die Worte und Sitze immer wieder
unterbrechen und auf ihre Weise weiter erzidhlen
wird, und mit Britta Konz, die die biblischen und
literarischen Texte liest.

Und dies sind die Namen -

Zum Erinnern gehoért das Gedichtnis der Namen,
die den erinnerten Personen ein Gesicht und eine
Geschichte gibt.*

Zu Beginn des Buches Exodus werden die zwolf
Sohne Jakobs mit_ Namen genannt.
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(1,1) Und dies sind die Namen der Sohne Israels,
die nach Agypten kamen, mit Jakob kamen sie,
jeder mit seinem Haus: (2) Ruben, Simeon, Levi
und Juda, (3) Issachar, Sebulon und Benjamin, (4)
Dan und Naftali, Gad und Ascher. (5) Und die
Gesamtzahl der Personen, die von der Lende Ja-
kobs ausgegangen waren, belief sich auf 70. Josef
aber war schon in Agypten.

Diese Aufzihlung holt die Erzelternerzéhlungen
des 1. Buch Mose ins Gedichtnis, und kniipft eine
Verbindung von Jakob, Rahel und Lea, Silpa und
Bilha zur Geschichte des Volkes Israel, zuerst in
der Sklaverei, dann auf dem Weg in die Freiheit.

Allerdings werden nur die Namen der zwolf Sth-
ne Jakobs erwihnt. Dina, die Tochter Jakobs und
Leas findet hier keinen Raum im Gedichtnis.
Dina aber wird spiter von Judith erinnert werden,
die die Stadt Bethulia vor der drohenden Zerstd-
rung und die Bewohnerinnen und Bewohner vor
Tod und Versklavung durch das Kriegsheer eines
Tyrannen rettet.

Doch die Erziihlung bleibt nicht bei den zwdlf
Sohne stehen. In den ersten beiden Kapiteln des
Exodusbuches spielen Tochter eine wichtige Rolle
und zwar genau zwolf Tochter: die beiden Heb-
ammen, Moses Mutter Jochebed, Moses Schwe-
ster Mirjam, die Tochter Pharaos und die sieben
Tochter des Priesters von Midian, denen Mose
nach seiner Flucht aus Agypten begegnet und in
deren Familie er Zuflucht findet.

Diese zwolf Tochter ermdglichen es, daf die Ge-
schichte an kritischen Punkten iiberhaupt weiter-
gehen kann. Die Geschichte dieser Frauen ist
mehr als nur ein Zwischenstiick und Bindeglied
zwischen den Erzihlungen iiber die Erzeltern und
iiber Mose.

Zwar gibt es ohne Mose keine Befreiungsge-
schichte, aber ohne die Initiative der Frauen gibe
es keinen Mose. Sie prifigurieren den Widerstand
gegen die Macht Pharaos. In ihrem Tun wird die
Befreiung aus Unterdriickung sichtbar, von dem
das Buch Exodus erzihlt. "Der Befreiung des
Volkes aus der Sklaverei gehen Widerstand und
Ungehorsam von Frauen - hebriischen und dgyp-
tischen - voraus."

Doch noch sind die Isracliten und Israelitinnen
r'l_icht unterdriickt, noch leben sie ungefihrdet in
Agypten.

(6) Und Josef starb, auch alle seine Briider und
Jene ganze Generation. (7) Die Nachkommen Is-
raels waren fruchtbar, so wimmelte es von ihnen,

zahlreich wurden sie und stark - mehr und mehr.
Und das Land fiillte sich mit ihnen.

Und doch - ein leiser, dissonanter Ton schleicht
sich ein, gewissermafen zwischen den Zeilen
nistet sich eine Bedrohung ein. Durch den Tod
derjenigen, deren Namen erinnert werden, steht
die Erinnerung auf dem Spiel. Und dies wird auch
das Ziel Pharaos sein: er will das Gedéichtnis der
Namen gewaltsam vernichten.

Musik: If I should lose you' (Jazz Standard
von Wes Montgomery) mit Improvisation

(8) Da erhob sich ein neuer Konig iiber Agypten.

Ein Hermrschaftswechsel findet in Agypten statt,
eine andere Herrschaftszeit bricht an. Den Namen
dieses neuen Konigs nennt die Bibel nicht. Pharao
- dieser Herrschertitel scheint genug fiir einen
Konig zu sein, der grausam seine Pline durchsetzt
und dessen Ideologie zum MaB aller Dinge wird.

Vermutlich ist der Pharao des Exodusbuches mit
Ramses II. zu identifizieren.® Unter Ramses IL
erreicht Agypten einen Hohepunkt in seiner in-
nenpolitischen und aufenpolitischen Konsolidie-
rung. Propagandistisch setzt Ramses II. die Ideo-
logie eines quasi-gottlichen Anspruchs ein, um
seine Macht durchzusetzen und zu sichern.

Ein Hymnus mag illustrieren, wie Ramses sich
von seinen Untertanen verstanden haben wollte -
ein Lobgesang auf den Herrscher, eingeschrieben
in den Stein einer seiner Tempel:

" . du Sdule des Himmels, Balken der Erde, ...,
der wacht, wenn alles schlift, dessen Kraft Agyp-
ten rettet - du unser Konig, grofs an Gewalt, unse-
re Sonne, von dessen Ausspriichen alles lebt! Sie-
he, wir sind hier vor deiner Majestiit, daf3 du uns
Leben, das du uns geben kannst, gewdihrst, Pha-
rao, ... "

Die Bibel gibt dem grofen Ramses, der sich als
gottlicher Geber des Lebens versteht, keinen Na-
men. Terror und Unterdriickung haben viele Na-
men, viele Gesichter. Zwar nennt die jiidische
Tradition diesen Konig Agyptens auch Maror -
Bitternis, aber dieser Name zeichnet den Tyran-
nen von unten, mit den Augen, der Stimme und
der Korper derjenigen, denen Pharao das Leben
bitter und schwer gemacht hat.

Auf diese Weise offnet sich die Erzdhlung fiir
andere Erfahrungen der Unterdriickung und des
Terrors. Pharao Maror wird zur beispielhaften
GedichtnisgroBe, mit der auch zu anderen Zeiten
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und an anderen Orten Unterdriickung, Verfolgung
und Mord zur Sprache gebracht werden kdnnen.

Da erhob sich ein neuer Konig iiber Agypten, der
von Josef nichts wufte.

Am Anfang der Herrschaft dieses Konigs steht der
Verlust der Erinnerung. Die Geschichte der Un-
terdriickung durch Pharao beginnt dort, wo Ge-
walt ihren Anfang nimmt. Sie analysiert erzéihlend
den Zusammenhang von Herrschaft, Vergessen
und geplantem Genozid.?

Dieser Erinnerungsverlust, sei er nun bewuflt oder
unbewuflt, fithrt zu einer bestimmten Sicht der
Wirklichkeit. In einer ideologischen Analyse der
Wirklichkeit werden Hypothesen aufeinander-
hauft und als Tatsachen ausgegeben. Die Sicht des

Herrschers konstruiert die Wirklichkeit in seinem

Sinn und nach seinen Plidnen. Die Definitions-
macht iiber das, was ist, liegt in seinen Hinden. Er
hat die Macht, die Wirklichkeit seiner Sicht anzu-
passen.

(9) Er sprach zu seinem Volk:

"Seht, das Volk Israel ist uns zu zahlreich und zu
stark. (10) Auf, wir wollen klug dagegen vorge-
hen, sonst wird es noch zahlreicher, und es konnte
geschehen, stinde uns ein Krieg bevor, und es
kiime noch zu denen hinzu, die uns hassen, und
fiihrte Krieg gegen uns, daff es dann aus dem
Land hinaufzoge."

Das Szenario, das Pharao entwirft, nennt nicht nur
Uberfremdung und Uberbevolkerung. Es kon-
struiert auch eine drohende militirische Uber-
macht der Israeliten, die sich in einem Loyalitéts-
konflikt auf die Seite moglicher Feinde schlagen
konnten. Israel wird zum Feind schlechthin. Die
Immigrantinnen und Immigranten werden als
eigentliche Bedrohung des michtigen und reichen
Agyptens definiert.

Die Aneinanderreihung von wenn ... und wenn
womdglich dann ... und wenn dann noch ..., dann
konnte schlagt um in reale Gewalt. Die Konse-
quenzen aus dieser Herrschaftsideologie sind
brutale Unterdriickung durch Fron- und Zwangs-
arbeit und als letzte Konsequenz der Befehl zum
Genozid mittels Selektion, der Befehl zu ethni-
scher Sduberung - ein Wort, in dessen Buchstaben
schon die menschenverachtende Ideologie zu ho-
ren ist.

Doch - inmitten der morderischen Wirklichkeits-
konstruktion Pharaos taucht ein Wort, gewisser-
maBen ein Gegenwort auf, das inmitten des ge-
planten Genozids voraus weist auf den Auszug

aus dieser Wirklichkeit, auf die Befreiung aus
Agypten.

Die letzten Worte der Rede Pharaos lauten: daf es
[das Volk Israel] dann aus dem Land hinaufzoge.
Das Wort hinaufziehen’ benennt an anderen Stel-
len der Bibel die Befreiung Israels aus der
Knechtschaft in Agypten (vgl. Ex 3,7.8.17).

Und Adonaj sprach: Ich habe das Elend meines
Volkes, das in Agypten ist, gesehen, und ihr
Schreien iiber ihre Treiber gehort. Ja, ich kenne
seine Leiden. Darum bin ich herabgestiegen, um
es aus der Gewalt der Agypter zu befreien und es
aus diesem Land hinaufzufiihren in ein schones
und gerdumiges Land, ein Land, das von Milch
und Honig flief3t ... (Ex 3,7f)

So wird in der Erinnerung an die Unterdriickung
am Rande die GewiBheit laut, da Rettung sein
wird, - ein irrwitziger Funken Hoffnung, in dem
sich im Gedichtnis der Uberlebenden die Erwar-
tung buchstabiert, da} Gott das Elend sieht und
hort, dafl Gott solidarisch auf der Seite der Elen-
den und Unterdriickten steht.

Die erste MafBinahme, die ergriffen wird, um die
Israelitinnen und Israeliten zu unterdriicken, ist
Fronarbeit unter brutaler Gewalt, die jedoch nicht
zum erwiinschten Ziel, nimlich das Volk zu ver-
ringern, fihrt.

(11) Sie setzten Fronaufseher iiber das Volk, um
es mit thren Lasten niederzudriicken, und es baute
fiir Pharao die Vorratsstidte Pitom® und Ramses.
(12) Doch wie sie es niederdriickten, so mehrte es
sich, so durchbrach’s die Ddmme, und es graute
ihnen vor den Nachkommen Israels. (13) Da
zwangen die Agypter mit roher Gewalt die Sohne
und Tochter Israels, fiir sie zu arbeiten. (14) Sie
verbitterten ihr Leben durch harte Arbeit mit
Lehm und Ziegeln und mit jeder nur moglichen
Arbeit auf dem Feld. Zu jeder Arbeit, die sie bei
ihnen arbeiteten, wurden sie mit roher Gewalt
gezwungen.

Die Stadt Ramses, zu deren Erbauung die Israeli-
ten und Israelitinnen zur Zwangsarbeit herange-
zogen werden, meint vermutlich jene Stadt, die
von Rames II. ausgebaut wurde und als wichtigste
Residenzstadt fungierte. Der volle Name dieser
Stadt lautet: Haus des Ramses, geliebt vom Gott
Amun, grofi an siegreicher Kraft. Diese Stadt
sollte das unverriickbare Zentrum der Macht dar-
stellen. Mit ihr wollte Pharao seinen Namen und
seine Herrschaft monumental in Stein verewigen.
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Nicht nur in Agypten ging die Architektur jene
unheilvolle Allianz mit der Herrschaft ein, jene
Allianz, deren Ziel die &sthetische. Legitimation
des jeweiligen Herrschers war. Wer die Steine im
Steinbruch geschlagen hat, wer sie geschleppt und
aufgetiirmt - davon erzéhlen jene Herrschaftsmo-
numente nichts. Sie geben keine Antwort auf die
Fragen, die Bertolt Brecht einmal gestellt hat:

Wer baute das siebentorige Theben?

In den Biichern stehen die Namen von Konigen.
Haben die Konige die Felsbrocken herbeige-
schleppt?

[...]Das grofle Rom ist voll von Triumphbogen.
Wer errichtete sie? Uber wen triumphierten die
Cdasaren? Hatte das vielbesungene Byzanz nur
Faliste fiir seine Bewohner?

Die Bibel erzihlt, wovon die Steine schweigen.
Sie erzdhlt vom Elend der Immigrantinnen und
Immigranten, die im Alten Orient zur Fronarbeit
herangezogen wurden.' Die Bibel hat die Erinne-
rung an diese Menschen bewahrt.

Gezwungermaflen muflten sie mit den eigenen
Hinden und dem eigenen Korper einen Palast
errichten, der zur Verherrlichung dessen erbaut
wurde, der fiir ihre grausame Unterdriickung ver-
antwortlich war. Die Reduzierung auf billige Ar-
beitskrifte und die brutale Ausbeutung ihrer Le-
benszeit und Lebenskraft brachte diese Menschen
"an den Rand des physischen und sozialen Exi-

stenzminimums"!!.

Agyptische Fahndungslisten von fliichtigen
Zwangsarbeiterinnen und Zwangsarbeitern sind
ein beredtes Zeugnis der Unterdriickung. In einer
dieser Listen wird von Teti, der Tochter des Sian-
chur, berichtet. Teti hatte versucht, sich dem
staatlichen Arbeitsdienst durch Flucht tber die
Grenze zu entziehen. Darauf hin wurden ihre An-
gehorigen inhaftiert, die solange in Haft blieben,
bis die Fliichtige gefaft und das Strafurteil wegen
Arbeitsflucht verkiindet war. Der Fall Tetis endet
mit den Worten:

Anwesend. Erledigt. Fall ist abgeschlossen.”

Aus anderen vergleichbaren Quellen ist zu schlie-
fen, dafl Teti in eine Art Straflager abgeschoben
wurde.

Da zwangen die Agypter mit roher Gewalt die
Sohne und Todchter Israels, fiir sie zu arbeiten.
(14) Sie verbitterten ihr Leben durch harte Arbeit
mit Lehm und Ziegeln und mit jeder nur mogli-
chen Arbeit auf dem Feld. Zu jeder Arbeit, die sie
bei ihnen arbeiteten, wurden sie mit roher Gewalt
gezwungen.

Musik: Improvisation zu einem Thema aus der
Filmmusik zu ,Die zwei Leben der Veronika'

Nach vergeblichen Versuchen, mit Fronarbeit
unter brutalem Zwang das Volk der Israelitinnen
und Israeliten zu dezimieren, befielt Pharao zwei
Geburtshelferinnen, die neugeborenen hebrii-
schen Jungen zu toten, die Méadchen am Leben zu
lassen. Die Frauen, die bei einer Geburt assistie-
ren, sollen den Genozid ausfithren und zwar
gleich bei der Geburt.

(15) Da sprach der Konig von Agypten zu den
Hebammen der Hebriierinnen, der Name der ei-
nen war Schifra, der Name der anderen Pua, (16)
er sprach: " Wenn ihr den Hebrderinnen gebdren
helft, dann seht auf die beiden Steine. Ist es ein
Sohn, totet ihn, ist es eine Tochter, mag sie leben."

Die Erzahlung formuliert unscharf, wo es darum
geht, die ethnische Zugehorigkeit der Hebammen
zu benennen. Sind sie Agypterinnen oder Hebrie-
rinnen? Von der grammatikalischen Form her ist
beides denkbar. Doch schon die antiken Uberset-
zungen entscheiden sich fiir eine ethnische Zuge-
horigkeit. Aber konnte es nicht auch sein, dafl der
Text diese Frage bewuBt offenhilt? Widerstindi-
ges Handeln wire dann nicht an eine bestimmite
Zugehorigkeit zu einem Volk, einer sozialen
Schicht, einer Religion gebunden, sondern vieler-
orts moglich. Es kommt darauf an, auf welcher
Seite sich eine verortet und dann handelt, auf der
Seite des Lebens oder des Todes.

Auch die nachfolgende Erzihlung iiber die Be-
wahrung und Rettung des kleinen Mose setzt nicht
auf eine trennende Betonung von ethnischer Iden-
titdt, sondern gerade auf eine widerstindige Soli-
daritdt iiber ethnische und soziale Grenzen hin-
weg.

Insofern sind diese Erzihlungen ein Protest gegen
die Dualismen, die den Rassismus Pharaos be-
griinden. Die Wurzel von Gewalt ist hiufig eine
Definition der eigenen Identitit auf Kosten ande-
rer, die als mindere andere herabgesetzt und aus-
gegrenzt werden. Gleichzeitig werden die anderen
als die Bedrohung der eigenen Existenz und des
eigenen Landes gesehen. Die morderischen Kon-
sequenzen aus dieser Ideologie haben nicht nur
damals ein ganzes Volk zu kollektiven Opfern
gemacht.

Indem die Frauen am Beginn des Exodusbuches
die Kollaboration mit dem Selektionsbefehl Pha-
raos verweigern, sprechen sie sich gegen ein Den-
ken und ein Verhalten aus, das die andere und den
anderen ausgrenzen und zu Tode hetzen will.
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Diese Opposition zwischen Leben und Tod prigt
den Text. Und dies nicht nur inhaltlich, sondern
auch in den Worten: toten versus leben, gebiren,
gebiren helfen.

Das Wort 'gebidren' ist ein Leitwort in unserm
Bibeltext, es bildet auch die Wurzel der Worte
'Hebamme/Geburtshelferin' und 'Kind/Neuge-
borenes'. Um dieses Leitwort in der deutschen
Ubersetzung wenigsten anklingen zu lassen, wird
'Kind' mit dem Wort 'Neugeborenes' wiedergege-
ben.

Auch in der folgenden Erzidhlung ist das Wort
sehr hiufig - es scheint, als versuche der Text
schon durch seine Wortwahl dem Totungsbefehl
Widerstand entgegenzusetzen - ein Widerstand,
den die Hebammen leisten, indem sie die tddliche
Selektion verweigern und sich nicht auf einen
Befehlsnotstand berufen.

Wie die Hebammen ihren Widerstand gegen die
verordnete Vernichtung der minnlichen Siuglinge
konkret durchfithren, bleibt im Dunkeln. Die
Wendung 'seht auf die beiden Steine' deutet auf
den Geburtsvorgang hin, ist aber in seiner kon-
kreten Bedeutung unklar. Auch hier mag die Un-
schirfe der Erzdhlung die grofere Klarheit mei-
nen: es geht um den Widerstand selbst, seine
Durchfithrung bleibt im Verborgenen.

Wie aber entsteht Widerstand? Was hat die beiden
Hebammen bewegt, so und nicht anders zu han-
deln?

(17) Doch die Hebammen fiirchteten die Gottheit
und taten nicht, wie der Konig von Agypten zu
ihnen geredet hatte, sondern lieffen die Neugebo-
renen leben.

Als Grund des Ungehorsams gegen den Selekti-
onsbefehl nennt der Text Gottesfurcht.”® In der
biblischen Tradition sind Gottesfurcht und Leben
miteinander verkniipft. So formuliert das Buch der
Spriiche: die Furcht Adonajs ist Leben."

Allerdings heif}t es hier: die Hebammen fiirchteten
die Gottheit. Im hebrdischen Text wird nicht Ado-
naj, der Gott der Hebrder und Hebréerinnen, ge-
nannt, sondern Elohim, eine allgemeine Bezeich-
nung fiir eine Gottheit. Gottesfurcht kann sich auf
alle Menschen beziehen. Sie "gleicht einem unge-
schriebenen Gesetz, das zum Schutz des unmittel-
bar Schutzbediirftigen das Minimum an Verhalten
regelt, ohne das menschliches Zusammenleben
nicht moglich ist".”s

Die Gottesfurcht der Hebammen zeigt sich als
ziviler Ungehorsam, als mutige Weigerung, dem
Totungsbefehl des Despoten nicht nachzukom-
men. Sie gehorchen nicht dem quasigditlichen
Pharao, sondern Gott. Die Hebammen geben Le-
ben, in ihrem alltdglichen Beruf und in ihrer Wi-
derstandsaktion, und sie unterscheiden die neuge-
borenen Kinder nicht nach dem Geschlecht: sie
lassen alle Neugeborenen am Leben. Sie beugen
sich der Opposition zwischen Leben und Tod,
Agyptern und Hebriern, Einheimischen und Aus-
landerinnen, Tochtern und Sohnen nicht.

Gleichwohl der Widerstand vor den Augen der
Offentlichkeit verborgen geschieht, bleibt er nicht
unbemerkt. Seine Auswirkungen sind sichtbar,
und so 146t Pharao die Hebammen zu einem Ver-
hor in den Palast rufen.

(18) Da befahl der Konig von Agypten die Heb-
ammen zu sich und sprach zu ihnen: "Warum habt
ihr das getan und laft die Neugeborenen leben?"

(19) Die Hebammen aber antworteten Pharao:
“Ja - nicht wie die dgyptischen Frauen sind die
Hebrderinnen, die sind ja so lebendig, ehe die
Hebamme zu ihnen kommt, haben sie schon gebo-

7"

ren.

Der Dialog zwischen Pharao und den Hebammen
steht genau im Zentrum der Verse, die vom Se-
lektionsbefehl Pharaos und der Verweigerung der
Hebammen berichten. Wihrend das #gyptische
Volk als stumme Befehlsausfithrer gezeichnet
wird, stehen die Hebammen dem Pharao Rede und
Antwort. Neben Pharao haben sie in der Erzih-
lung als einzige eine Stimme. Ihr Widerstand &u-
Bert sich nicht nur darin, daf sie subversiv han-
deln, sondern auch, da8 sie subversiv in der Spra-
che agieren.

Pharao beschuldigt die Hebammen der Befehls-
verweigerung. Listig und klug argumentieren sie
dagegen: Die Hebrderinnen hitten schon geboren,
wenn sie kdmen, diese seien ja so lebendig. Eine
Ubersetzung des nur hier bezeugten Adjektivs
chajot mit tierlebig oder naturwiichsiger, wie dies
manche Bibelitbersetzungen tun, hat einen fiir
Frauen diskriminierenden Unterton. Die alten
griechischen und lateinischen Ubersetzungen
deuten dies unklare Attribut im Sinne von schon
geboren haben und sich selbst auf Geburtshilfe
verstehen. In der Wurzel des Wortes aber steckt
das Wort Leben. Und so wire auch diese Uberset-
zung'® zu iiberlegen: sie geben Leben, sie sind
Leben.

Die Hebammen widerstehen und widersprechen
einer Ideologie, die die Verfiigungsgewalt iiber
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das Leben anderer Menschen beansprucht und die
das Leben mit Gewalt anderen Zwecken verfiigbar
machen will. Sie setzen sich ein fiir ein Leben
ohne Ansehen der Person.

(20) Da lief Gott es den Hebammen gut gehen,
und das Volk vermehrte sich, und sie wurden sehr
stark. {(21) Weil die Hebammen die Gottheit ge-
fiirchtet hatten, griindete sie ihnen Hduser.

Das mutige Verhalten der Hebammen wird hoch
bewertet und gewissermafen ,belohnt": die Goti-
heit griindet ihnen Hduser. Das Wort Hauser ver-
bindet die beiden Hebammen mit den Sohnen aus
Vers 1:

Und dies sind die Namen der Sohne Israels, die
nach Agypten kamen, mit Jakob kamen sie, jeder
mit seinem Haus.

Damit werden die Tochter den Sohnen gleichge-
stellt.

In vielen Bibelitbersetzungen wird dies jedoch
geschlechtsspezifisch typisiert und reduziert: Gott
schenkte ihnen Kindersegen." Haus meint im
biblischen Sprachgebrauch aber mehr als Kinder-
segen. Haus kann auch einen Machtbereich oder
eine Dynastie bezeichnen." Den letzen Aspekt
verstirkt die rabbinische Tradition, indem sie die
Wendung Hiuser griinden als Griindung einer
Dynastie versteht:

Weil die Hebammen Gott gefiirchtet hatten, er-
warben sie einen guten Namen fiir alle Zeiten, und
das Wort Gottes baute ihnen ein konigliches und
ein hohepriesterliches Haus.”

Die Namen Schifra-Schonheit und Pua-Glanz
erinnern am Anfang des Buches Namen an ihren
Widerstand, der fiir immer mit der Befreiung aus
Unterdriickung verbunden ist. Thr Einsatz fiir das
Leben spiegelt sich in ihren Namen wider. Die
Namen Schéonheit und Glanz sind Gegenworte
gegen die Brutalitidt und HéBlichkeit des Mordens.

Am SchiuB der Erzdhlung hat noch einmal Pharao
das Wort, noch einmal gebietet er seinem Volk,
den Totungsbefehl auszufiihren:

(22) Doch Pharao gebot seinem ganzen Volk:
"Jeder Sohn, der geboren wird, den werft in den
Nil, jede Tochter aber laft leben.

Nun #uBert Pharao den Selektionsbefehl direkt.
Nicht mehr unter dem Deckmantel einer mogli-
chen S#uglingssterblichkeit soll der Genozid aus-
gefiihrt werden, sondern als sichtbarer Mord. Vor
allen Augen und ohne Vertuschung sollen die
minnlichen Nachkommen der Hebrier ertrinkt
werden.

Doch - liest man den Befehl wortlich, dann mutet
er absurd an, befiehlt Pharao doch alle ménnlichen
Neugeborenen zu toten - die hebriischen und die
dgyptischen?! Wird damit auf die letzte der Pla-
gen, die Totung der Erstgeburt der Agypter ange-
spielt (Ex 11) und so die Macht Pharaos als letzt-
endlich machtlos benannt? Oder wird die Herr-
schaftssprache Pharaos zitiert, die davon ausgeht,
daB mit dem Totungsbefehl nur die anderen, alle
anderen, nicht aber die eignen, &gyptischen Jun-
gen gemeint sein konnen?

Ob und wie der Totungsbefehl ausgefithrt wird,
erzihlt die Geschichte nicht. Sie bricht ins
Schweigen ab. Manchmal ist das Entsetzen so
groB, daB die Uberlebenden sich nur im Schwei-
gen erinnern. Es gibt Situationen, in denen Korper
und Seele so sehr vom Schrecken ergriffen sind,
daB kaum ein Wort das Erlebte auszudriicken
vermag. Wo es aussichtslos erscheint, eine Spra-
che zu finden fiir das, was die Augen sahen. Auch
die Worte, die einmal den Weg ins Leben wiesen,
sind verloren und nicht wieder auffindbar.

Denn - so die Dichterin Nelly Sachs angesichts
der ermodeten Kinder wihrend der Schoa - wie
sprechen, dort wo Kinder sterben, wo selbst die
leisesten Dinge, wo Stein und Stern und so viele
Traume heimatlos werden ...

Manchmal erzihlen die Uberlebenden ihre Ge-
schichte. In der rabbinischen Tradition wird ver-
sucht, dem Schrecken Raum in der Sprache zu
geben, um trotz des Schmerzes nicht zu verges-
sen.

Die Agypter gingen von Haus zu Haus, wenn sie
annahmen, daf} dort ein Kind geboren wurde. Sie
nahmen dorthin einen dgyptischen Sdugling mit
und brachten ihn zum Schreien, damit der Hebrdi-
sche Sdugling seine Stimme hdre und mit ihm
weine.

Musik: ,Sol schojn kumn di Ge'ule’
(chassidisch; A krants scheyne lidlech.
Jiddische Lieder, hg. v. Francois Lilienfeld)

Mitten aus dem Schweigen heraus wird eine
zweite Uberlebensgeschichte erzihlt. Die Han-
delnden sind drei Frauen, die Tochter Levis
(Mutter des Mose), die Schwester Moses und die
Tochter Pharaos. Alle drei haben hier in dieser
Erzihlung keinen Namen, nur das Kind, das buch-
stiblich genau die Mitte des Textes (70+1+70
Worte) bildet, bekommt einen Namen: Mose.
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Doch die Tradition benennt diese Frauen und
schreibt mit der Namengebung die drei Frauen
und ihr Tun in das Gedichtnis der Zukunft ein.

Die biblische Tradition gibt der Mutter des Mose
den Namen Jochebed® und der Schwester den
Namen Mirjam®.

In der jiidischen Auslegungsgeschichte bekommt
die Tochter Pharaos mehrere Namen: Tarmuth,
Merris, Ra'usa, Batyah.

Wihrend ich bei der ersten Erzéihlung der Folge
der Verse entlang nachgedacht habe, mochte ich
hier die Erzdhlung zuerst als ganze wahrmehmen:

(2,1) Ein Mann aus dem Haus Levi ging und nahm
sich die Tochter Levis zur Frau. (2,2) Die Frau
wurde schwanger und gebar einen Sohn. Und sie
sah ihn, ja er war gut. Sie versteckte ihn drei Mo-
nate lang. (3) Und als sie ihn nicht linger ver-
stecken konnte, nahm sie fiir ihn einen Kasten aus
Papyrus, verlehmte ihn mit Lehm und Pech, legte
das Neugeborene hinein und legte ihn ins Schilf
am Ufer des Nils. (4) Seine Schwester aber stellte
sich in einiger Entfernung hin, um zu erfahren,
was mit thm geschehen werde.

(5) Und es kam die Tochter Pharaos herunter, um
am Nil zu baden, wiihrend ihre Dienerinnen am
Ufer des Nils hin und her gingen. Da sah sie den
Kasten mitten im Schilf, steckte ihren Arm aus und
nahm ihn. (6) Dann dffnete sie ihn und sah es, das
Neugeborene - ein weinender Junge. Sie empfand
Mitleid mit ihm und sprach: "Eines von den Neu-
geborenen der Hebrder !"

(7) Da sprach seine Schwester zur Tochter Pha-
raos: "Soll ich gehen und fiir dich eine stillende
Frau von den Hebrierinnen rufen, damit sie fiir
dich das Neugeborene stille?” (8) Die Tochter
Pharaos sprach zu ihr: "Geh!" -Und das Mdidchen
ging und rief die Mutter des Neugeborenen. (9)
Die Tochter Pharaos sprach zu ihr: "Nimm dieses
Neugeborene und stille es fiir mich, ich selbst will
dir deinen Lohn geben.” Und die Frau nahm das
Neugeborene und stillte es.

(10) Und das Neugeborene wurde grof. Sie
brachte ihn zur Tochter Pharaos, und er wurde
ihr zum Sohn. Sie nannte seinen Namen Mose und
sprach: "Ja, ich habe ihn aus dem Wasser gezo-
gen.”

Von drei Frauen wird erziihlt, von drei Tochtern,
einer Schwester und zwei Miittern.

Diesen beiden Miittern Moses, der leiblichen und
der sozialen mochte ich mich zuerst zuwenden.
Die beiden Frauen werden miteinander verbun-
den, obgleich sie nicht unterschiedlicher sein

konnten. In der Herrschaftslogik Pharaos und
seines Volkes miiten die Frauen sich eigentlich
unversShnlich gegeniiberstehen.

Die eine gehort der Gruppe der Immigrantinnen
und Immigranten an, die mit roher Gewalt unter-
driickt wird und ausgerottet werden soll.

Die andere steht auf der Seite des michtigen Pha-
rao, hat Dienerinnen, denen sie befehlen kann.?
Sie ist die Tochter Pharaos. "Indem auf die un-
mittelbare verwandtschaftliche Beziehung hinge-
wiesen wird, die zwischen der Prinzessin und
Pharao besteht, wird ihr Auftreten und Handeln
unweigerlich vor dem Hintergrund dessen gele-
sen, was ihr Vater seinem Volk befah]"*.

Auf vielen Gemilden zu dieser Szene sieht jedoch
alles ganz harmlos, ja idyllisch aus. Auch eine
Ubersetzung des Behiltnisses, in den Jochebed ihr
Kind in der Hoffnung auf Uberleben legt, mit
Kérbechen beschonigt die Situation. Das Wort
kommt nur noch einmal in der hebriischen Bibel
vor und bezeichnet die Arche Noahs, die zur Ret-
tung in der groBen Flut wird.

Gleichzeitig nimmt der Lehm, mit dem der Kasten
abgedichtet wird, den Lehm, mit dem die Israeli-
tinnen und Israeliten Ziegel herstellen muBten,
auf, und evoziert die brutale Unterdriickung und
Zwangsarbeit unter roher Gewalt.

So wird in dem Kasten, der kleinen Arche beides
laut: die todliche Bedrohung durch Pharao und die
Hoffnung, Rettung moge geschehen. Vielleicht
kdnnen solche Geschichten des Terrors nur er-
zdhlend erinnert werden, wenn sich in ihnen die
witzige GewiBheit birgt, daB wider alle Wirklich-
keit Uberleben moglich sein kann.

Diese Erzihlung um die Bewahrung und Rettung
eines Kindes ist eine Uberlebensgeschichte, deren
Ausgang nicht von vorn herein feststeht. Als die
Tochter Pharaos den Kasten mit dem Kind im
Schilf entdeckt, steht alles auf dem Spiel. Wie oft
war es umsonst, Kinder zu verstecken? Wie oft
konnten sie nicht gerettet werden - ?

Die jiidische Theologin Ellen Frankel schreibt:

"Es ist sehr schwer, keine Parallelen zu ziehen
zwischen dieser Geschichte und dem Holokaust,
bei dem eine Million jiidischer Kinder aufgrund
eines todbringenden Edikts eines anderen Pharao
umkamen. Gewif3, Frauen und Miinner versuchten
ihre Familien vor den Nazis zu verstecken, und
manchen gelang es sie zu retten. Aber die Bela-
stung lag schwerer auf den Miittern und Schwe-
stern, besonders wenn die Minner zusammenge-
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trieben und von ihren Frauen und Kindern ge-
trennt wurden. Wie viele Jochebets und Mirjams
bauten Archen in der Hoffnung, sie mogen einer
Prinzessin ins Auge fallen."®

Der Hoffung Jochebeds am Ufer des Nils ant-
wortet die Tochter Pharaos, indem ihre Augen
sich der herrschenden Sicht verweigern. Beim
Anblick des Siuglings empfindet sie Mitleid. Be-
vor sie die ethnische Herkunft des Kindes be-
nennt, sieht sie seine Schutzbediirftigkeit. Das
Mitleid, das Bathya fiir die Bewahrung des Kindes
offnet, ist kein harmloses Gefiihl. In der hebrii-
schen Bibel kommt es meist in der negierten Form
vor, und bedeutet dann: keine Verschonung, scho-
nungslos, mitunter Tod. Indem Bathya als Tochter
des Herrschers das Kind vor dem Tod verschont,
stellt sie sich gegen die Herrschaftslogik und de-
ren morderische Realitit.

Doch erst in der Kooperation der Frauen ist die
Rettung des Kindes mdoglich. Und in dieser Ko-
operation werden die beiden Frauen miteinander
verbunden und es verschrinken sich soziale und
ethnische Herkunft.

Wihrend die leibliche Muiter die Rolle einer
Amme einnimmt, tritt die Pharaonentochter an
ihre Stelle und adoptiert das Kind.

Diese Kooperation der Frauen wird durch die
Gattung der Erzihlung verstidrkt. Die Erzihlung
gleicht einer in die Linge gezogenen Geburiser-
zdhlung, die aus den Elementen Schwangerschaft,
Geburt und Namengebung durch die Mutter be-
steht.

Die Geburtserzihlung wird hier auf zwei Frauen
verteilt: die eine bringt das Kind zur Welt, die
andere gibt ihm einen Namen. Was normalerweise
als Handlung einer Frau erzihlt wird, wird hier
auf zwei Frauen verteilt, die dadurch sehr eng
miteinander verkniipft werden. Und nur indem
diese Frauen gemeinsam agieren, ist das Uberle-
ben des Kindes gegen das todbringende Gebot
Pharaos moglich.

Das Verbindungsglied zwischen den beiden Frau-
en aber ist Mirjam, erst ihre Rede ermoglicht es,
daB die Frauen miteinander reden, um dann le-
bensrettend iiber ethnische und soziale Grenzen
hinweg zu handeln.

Nachdem ihre Mutter Mose im Schilf versteckt
hat, stellt Mirjam sich in einiger Entfernung hin,
um zu erfahren, was mit ihi geschehen werde. Es
ist kein gleichgiiltiges oder gar neugieriges Am-

Rand-stehen, sondern kann als hoffendes Dabei-
bleiben interpretiert werden.

Mirjam steht am Ufer des Nils, in dessen Schilf
Mose vor der Bedrohung versteckt ist. Und sie ist
es, die durch ihre Stimme die Rettung des Kindes
ermdglicht, indem sie Jochebed und Bathya, die
Tochter Pharaos miteinander ins Gespréch bringt.
Allerdings ist das Gesprich zwischen den Frauen
nicht gleichberechtigt. Das Herrschaftsgefille
zwischen ihnen ist nicht aufgehoben. Die Mutter
Moses spricht kein Wort, wihrend Bathya als
Tochter Pharaos spricht und befiehlt.

Gleichwohl ist ein Anfang markiert, der Beginn
eines Gesprichs tiber Grenzen hinweg - ein Ge-
sprich, das heute notiger denn je gefithrt werden
mufl. Kommunikation iiber Sprachbarrieren und
nationale Grenzen hinweg als ein Weg gewaltlo-
sen Widerstandes und des friedlichen Miteinan-
ders verschiedener Kulturen und Nationen wird
hier angedeutet.

Mirjam erhebt nicht nur hier ihre Stimme. Nach
dem Durchzug durch das Meer, das das Volk Isra-
el vor dem militiarischen Heer der Agypter rettet,
ist Mirjam auch auf der anderen Seite des Schilf-
meeres zu finden und auch dort spricht sie im
Namen der Freiheit. Gemeinsam mit anderen
Frauen tanzt und singt sie ein Lied iiber die Er-
rettung aus der dgyptischen Bedrohung (Ex 15,
20-21):

Mirjam, die Prophetin, Aarons Schwester, nahm
in thre Hand die Pauke und ihr nach zogen aus
alle Frauen mit Pauken, in Reigentinzen. Mirjam
stimmte ihnen an:

Singt Andonaj, denn er ist hocherhaben, Rof8 und
Wagen warf er ins Meer.

Musik: aserbaidschanisches Friedenslied

Alle finf Frauen, Pua, Schifra, Mirjam, Jochebed
und Batyah sind an der Bewahrung des Lebens
gegen den Terror Pharaos beteiligt. In ihrer je
verschiedenen Weigerung, mit Unterdriickung
und Mord zu kooperieren, beginnt Befreiung. Ihr
subversives Handeln iber ethnische und soziale
Grenzen hinweg erdffnet den Weg, die unterdriik-
kerische und brutale Macht Pharaos zu unterbre-
chen - wenigstens an einer Stelle.

In Zeiten, in denen eine winzige Geste, ein einzel-
nes Wort oder ein einziger Buchstabe in einem
Paf iiber Leben und Tod entscheiden kann,
kommt es auf solchen Widerstand an.

In dem Roman Fluchtstiicke (1999) beschreibt
Anne Michaels eine kurze Szene in Athen nach
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der Besatzung durch die Deutschen im Zweiten
Weltkrieg:

"Auf dem Heimweg kamen wir an Hiuserwéiinden
vorbei, auf die mit schwarzer Farbe ein grofes V
gemalt war - Venceremao, wir werden siegen.
Oder M - Mussolini Merda. Kostas erkliirte mir,
warum niemand diese Zeichen abscheuern wollte.
Wihrend der Besatzung erforderten Graffiti Mut
und Schnelligkeit. Die Leute, die man dabei er-
wischte, wurden von den Deutschen an Ort und
Stelle erschossen. Ein einziger Buchstabe lief3
einen aufleben, so als hiitte man den Unterdriik-
kern ins Auge gespuckt. Eine einziger Buchstabe
war eine Sache von Leben und Tod." (88f).

Auf solche Buchstaben aber kommt es an, auf
solche Geschichten des Widerstandes. Die Ge-
schichten am Beginn des Buches Namen sind
Geschichten gegen den Tod und fiir das Leben.

Indem die Frauen in ihrem Widerstand solidarisch
miteinander handeln, tiber scheinbar festgesetzte
Grenzen hinweg miteinander reden und sich fiir
das Leben einsetzen, zeigen sie, daB8 viele Weisen
von gewaltfreiem Widerstand moglich sind. Ge-

gen die Herrschaftslogik Pharaos arbeiten sie zu-
sammen und erteilen der Unterdriickung aufgrund
von ethnischer Zugehorigkeit, Geschlecht und
sozialem Status eine Absage. Die Namen dieser
Frauen erinnern an subversives, kluges und wider-
standiges Handeln angesichts todlicher Bedro-
hung.

Diese Geschichten sind immer wieder zu erzih-
len, in jeder Gegenwart neu. Gegen das Verges-
sen, das so oft den Beginn von Gewalt markiert,
gilt es, an die Traditionen des Widerstandes zu
erinnern. Das vergegenwirtigende Erzihlen dieser
Traditionen weist in die Zukunft und kann Impuls
fiir neuen Widerstand und neue Befreiung sein.

Und dies sind die Namen:
Pua, Schifra, Jochebed, Mirjam und Bathya.

Improvisationen zu ,If I should lose you'.

(Musik: Barbara Wiindisch, Sopran- und Altsaxophon)
(Biblische und literarische Texte: Britta Konz)



