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Befreiung und Erinnerung

2.Mose 1,1-2,10

»-Man fragte Rabbi Bunam:
Es steht geschrieben: Ich
bin der Gott, der dich aus

Agypten fiihrte. Warum
heiBt es nicht: Ich bin der
Herr, dein Gott, der ich
Himmel und Erde schuf?
Rabbi Bunam erklarte:
Himme! und Erde - dann
hatte der Mensch gesagt,
das ist mir zu groB, da
traue ich mich nicht hin.
Gott aber sprach zu ihm:
Ich bin's, der ich dich aus
dem Dreck geholt habe,
nun komm heran und hér,
und hilf mit, andere aus

dem Dreck zu ziehen.“1
MARTIN BUBER

Praludium der Befreiung

Die ersten beiden Kapitel des Exodusbuches lesen sich wie ein programmati-
sches Priludium. Sie priludieren den zentralen Glaubenssatz ,Adonaj hat
Israel aus der Knechtschaft, aus Agypten gefiihrt<, der im 2. Buch Mose er-
zihlend erinnert wird. Dabei wollen die Erzahlungen von Pua und Schifra und
von der Geburt und Rettung des Mose keine historischen Berichte sein, son-
dern es sind offene Geschichten, deren erinnerndes Erzihlen weitere Exodus-
geschichten erméoglicht. Adonaj wird als ,Geber echter Freiheit und zugleich
als kritische Infragestellung aller selbsternannter ‘Befreier’ der Menschheit®
erzdhl2. Die Geschichten von Befreiung aus Unterdriickung sind im Erzihlen
Impuls und Provokation fiir neue Befreiung. ,, Wo man Geschichten von Be-
freiung erzahlt, geschieht - wenigstens ansatzhaft - Befreiung. Zumindest gilt:
Wo man aufgehort hat oder wo man damit aufhoren muB, solche Geschichten
zu erzdhlen, da diirfte auch die Freiheit in hochster Gefahr sein.«3

Als literarisch gestaltete Erinnerung des Widerstandes tendiert die Erzih-
lung dazu, immer wieder neu erzdhlend aktualisiert zu werden. Deshalb wird
in dieser exegetischen Skizze weniger dem historischen EntstehungsprozeB als
der Erzihlstruktur des Textes Aufmerksamkeit gewidmet.

Ubersetzung fiir den Kirchentag
(1,1 Und dies sind die Namen der Sibne Israels, die nach Agypten kamen, mit Fakob kamen
sie, jeder mit seinem Haus: (1,2) Ruben, Simeon, Levi und Fuda, (1,3) Issachar, Sebulon
und Benjamin, (1,4) Dan und Nafali, Gad und Ascher. (1,5 Und die Gesamt-zahl der
Personen, die von der Lende Fakobs ausgegangen waren, belief sich auf 70. Fosef aber war
schon in Agypten. (1,6)) Und Fosef starb, auch alle seine Briider und jene ganze Generation.
(1,7) Die Nachkommen Israels waren fruchtbar, so wimmelte es von ibnen, zablreich wurden
sie und stark - mebr und mebr. Und das Land fiillte sich mit ibnen. (1,8) Da erhob sich ein
neuer Konig iiber Agypten, der von Sosef nichts wufSte. (1,9) Er sprach zu seinem Volk:
»Sebt, das Volk Israel ist uns zu zablreich und zu stark. (1,10)) Auf, wir wollen klug dage-
gen vorgehen, sonst wird es noch zablreicher, und es kimnte gescheben, stiinde uns ein Krieg
bevor, und es kime noch zu denen hinzu, die uns hassen, und fiibrte Krieg gegen uns, daff es
dann aus dem Land binaufzige. (1,11)) Sie setzten Fronaufseber diber das Volk, um es mit
ibren Lasten niederzudriicken, und es baute flir Pharao die Vorratsstidte Pitom und Ramses.
(1,12)) Doch wie sie es niederdriickten, so mebrte es sich, so durchbrach's die Diamme, und es
graute ibnen vor den Nachkommen Israels. (1,13) Da zwangen die Agypter mit rober
Gewalt die Sohne und Tochter Israels, fiir sie zu arbeiten. (1,14)) Sie verbitterten ibr Leben
durch harte Arbeit mit Lebm und Ziegeln und mit jeder nur miglichen Arbeit auf dem Feld.
Zu jeder Arbeit, die sie bei ibnen arbeiteten, wurden sie mit rober Gewalt gexwungen.
(1,15)) Da sprach der Kinig von Agypten zu den Hebammen der Hebrierinnen, der Name
der einen war Schifra, der Name der anderen Pua, (1,16)) er sprach: , Wenn ibr den
Hebrierinnen gebiren helft, dann sebt auf die beiden Steine. Ist es ein Sobn, totet ibn, ist es
eine Tochter, mag sie leben.“ (1,17 ) Doch die Hebammen fiirchteten die Gottheit und taten
nicht, wie der Kinig von Agypten zu ihnen geredet hatte, sondern ligflen die Neugeborenen
leben. (1,18) Da befahl der Kinig von Agypten die Hebammen zu sich und sprach zu ibnen:

1BUBER, Die Erzihlungen der Chassidim, Ziirich 1949
2WEIMAR/ZENGER, Exodus, 168
3Ebd.
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w»Warum babt ibr das getan und lafst die Neugeborenen leben?“ (1,19) Die Hebammen
antworteten Pharao: ,Ja - nicht wie die dgyptischen Frauen sind die Hebrierinnen, die
ja so lebendig, ebe die Hebamme zu ibnen kommt, haben sie schon geboren.« (1,20) D.
Gott es den Hebammen gut geben, und das Volk vermebrte sich, und sie wurden sebr sta
(1,21) Weil die Hebammen die Gottheit gefiirchtet batten, griindete sie ibnen Hiuser.
(1,22)) Doch Pharao gebot seinem ganzen Volk: Feder Sobn, der geboren wird, den v
in den Nil, jede Tochter aber lafit leben.«
(2,1) Ein Mann aus dem Hans Levi ging und nabm sich die Tochter Levis zur Fr%
(2,2) Die Frau wurde schwanger und gebar einen Sobn. Und sie sab ibn, ja er wat gu
versteckte ibn drei Monate lang. (2,3) Und als sie ibn nicht linger verstecken /eon%?e;
sie fiir ibn einen Kasten aus Papyrus, verlebmte ibn mit Lebm und Pech, legte das Neng
borene hinein und legte ihn ins Schilf am Ufer des Nils. (2,4)) Seine Schwester aber ste
sich in einiger Entfernung bin, um zu erfabren, was mit ibm gescheben werde. (2,5)
kam die Tochter Pharaos berunter, um am Nil zu baden, wibrend ibre Dienerinnen an
des Nils bin und ber gingen. Da sab sie den Kasten mitten im Schilf, streckte ibren Arn
und nabm ibn. (2,6) Dann iffnete sie ibn und sab es, das Neugeborene - ein weinendt
Funge. Sie empfand Mitleid mit ibm und sprach: ,Eines von den Neugeborenen der
Hebrder ! (2,7) Da sprach seine Schwester zur Tochter Pharaos: ,Soll ich geben und
dich eine stillende Fran von den Hebrierinnen rufen, damit sie fiir dich das Neugebores
le? (2,8) Die Tochter Pharaos sprach zu ibr: ,,Geb!“ Und das Midchen ging und ric
Mutter des Neugeborenen. (2,9 Die Tochter Pharaos sprach zu ibr: ,Nimm dieses
Neugeborene und stille es fiir mich, ich selbst will dir deinen Lobn geben.« Und die Fr.
nahm das Neugeborene und stillte es. (2,100 Und das Neugeborene wurde groff. Sie b
ibn zur Tochter Pharaos, und er wurde ibr zum Sobn. Sie nannte seinen Namen Mose
sprach: ,FJa, ich babe ibn aus dem Wasser gezogen. <

Und dies sind die Namen - Erinnerung (2.Mose 1,1-7)
Und dies sind die Namen - nach diesen ersten Worten wird in der hebrii
Bibel das 2. Buch Mose benannt: schemot - Namen. Und mit einer erinner
Aufzihlung der Namen der Sohne Jakobs, die mit ihm nach Agypten kar
beginnt das Buch vom Auszug aus Agypten. Damit wird ein Bogen von ¢
Erzelterngeschichten (1.Mose/Genesis) zur Geschichte des Volkes Israel
gespannt. ,

In der rabbinischen Tradition wird der Erinnerungscharakter der ers
Worte diskutiert, vor allem der Bedeutung des ersten Wortes 'und' wird -
gedacht.# So schreibt Ibn Ezra: ,‘Und dies’: die biblische Begriindung ¢
Waw [und] ist, um das Ende des ersten Buches [Genesis] in Erinnerung z
bringen®. Ramban weist darauf hin, daB hier 1.Mose 46,8 wiederholt we
um das Buch Genesis mit den nachfolgenden Ereignissen zu verbinden.
zitiert auch Raschi, der die Wiederholung der Namen zu Beginn des Ex
buches versteht als Bekundung der Liebe Gottes zu den Sohnen Israels,
»verglichen [werden] mit Sternen, die er nach ihrer Zahl herausfithrt un
er heimbringt nach ihrer Zahl, wie es heiBt: Der herausfiihrt ihr Heer n
ihrer Zahl, sie alle ruft er mit ihrem Namen® (Jes 40,26). So wird in den
ersten Worten des Buches vom Auszug ein Thema angesprochen, das in
Rezeption des Auszugsgeschehens, der Befreiung aus dem Sklavenhaus

4Vgl. Rabbinenbibel (Torat Chaim) zu Ex 1,1
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Agypten eine wichtige Rolle spielt: das Thema der Erinnerung. Israel soll sich
immer daran erinnern, da§ Adonaj sie aus der Gefangenschaft in Agypten
befreit hat (vgl. 5.Mose 5,6 6,10-12; 15,15; 2.Mose 23,95 u.6.). Auch der Name
ist fiir das Erinnern wesentlich. Das Wort fiir Name (schem) kann synonym fiir
Erinnerung stehen (vgl. Hiob 18,16-18; Spr 10,7; Sir 49,1). In diesem Zusam-
menhang sei auch auf Jes 56,3b-5 verwiesen, der Bibelvers, der der Schoa-
Gedenkstitte Jadvashem in Jerusalem seinen Namen gab.

In 2.Mose 1,1-6 werden allerdings nur die Namen der zw6lf S6hne Jakobs
erwihnt. Dina, die Tochter Jakobs findet hier kein Gedichtnis. Jedoch spielen
in den ersten beiden Kapiteln des Exodusbuches (2-Mose) Tochter eine wich-
tige Rolle und zwar genau zwdlf Téchter: die beiden Hebammen, Moses
Mutter und Schwester, die Tochter Pharaos und die sieben Téchter des
Priesters von Midian. Diese zwolf Tochter ermoglichen es, daB die Geschichte
an kritischen Punkten iiberhaupt weitergehen kann.5 Die Geschichte dieser
Frauen ist mehr als nur ein Zwischenstiick und Bindeglied zwischen den
Erzdhlungen iiber die Erzeltern und iiber Mose. Zwar gibt es ohne Mose
keine Befreiungsgeschichte, aber ohne die Initiative der Frauen gibe es keinen
Mose. Sie prifigurieren den Widerstand gegen die Macht Pharaos. In ihrem
Tun wird die Befreiung aus Unterdriickung sichtbar, von dem das Buch
Exodus erzahlt. ,Die Befreiung des Volkes aus der Sklaverei gehen Wider-
stand und Ungehorsam von Frauen - hebriischen und agyptischen - voraus.“s
In V. 5-7 wird die Vermehrung der Israeliten und Israelitinnen in Agypten
erzihlt (vgl. 1.Mose 47,27). Sowohl die Zwdlfzahl als auch die Zahl 70 wollen
eine Ganzheit umschreiben. Nach dem Tod des Josef vermehrt sich das Volk
noch mehr. Diese Vermehrung wird mit Verben zur Sprache gebracht, die an
die Schipfungsgeschichte erinnern (fruchtbar sein, wimmeln, sich fiillen; vgl.
1.Mose 1,22.28; 9,1.7; 35,11) und an Zusagen Adonajs an die Erzeltern (vgl.
1.Mose 17,205 28,3; 48,4). Doch die Personen, deren Namen genannt werden,
sind gestorben, als das Volk sich zahlenmiBig ausbreitet. Mit ihrem Tod steht
die Erinnerung an die Erzeltern, an die eigene Geschichte auf dem Spiel. Und
dies wird auch das Ziel Pharaos sein, er will die Genealogie der Namen
gewaltsam unterbrechen.

SVgl. STEBERT-HOMMES, But if she ...
SEBACH, 1995, 132. Vgl. auch Exum, SIEBERT-HOMMES, WILLI-PLEIN
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Erinnerungsveriust und Unterdriickung (2.Mose 1,8-14)
Mit V.8 beginnt nicht nur ein neuer Abschnitt in der Erzihlung, sondern auch
ein Herrschaftswechsel in Agypten. Wer dieser neue Kénig war, wird an kei-
ner Stelle gesagt, er wird lediglich mit den Herrschaftstiteln Kénig Agyptens
oder Pharao genannt. Das 4gyptische Wort Pharao heiBt groBes Haus und
bezeichnet einen Palast. ,Die Bibel beschreibt ihn als selbstsichere Autoritit,
als einen Mann, der seine Pline durchsetzt und wenig geneigt ist, sich dem
Willen anderer zu beugen“.? Vermutlich ist der Pharao des Exodusbuches mit
Ramses II zu identifizieren (vgl. 2.Mose 1,11; 1.Mose 47,11; 2.Mose 12,37;
4.Mose 33,3.5). Aber diese Identifikation meint weniger eine historische
Verifizierung als eine gestaltende »Erinnerung, die den politisch bedeutend-
sten Ort des Nildeltas in der Zeit der Ramessiden (19.-20. Dynastie: 1292-
1076) mit dem Aufenthalt Israels in Agypten verband“.8 Aufgrund seiner
Herrschaft und seines Anspruches, ein Gott unter Géttern zu sein, kann
Ramses II ,geradezu als Verkorperung der Fremdherrschaft und Kontrolle im
vorisraelitischen Palistina bezeichnen®.?

In 2.Mose 1,7 wird Pharao niher bezeichnet als ein neuer Konig, der keine
Erinnerung mehr an Josef hat, an dessen Verdienste um Agypten (vgl. 1.Mose
37-50). Die ,Allianz von Herrschaft und Vergessen“10 wird hier offensichtlich.
Der Erinnerungsverlust fiihrt zu einer Sicht der Wirklichkeit, die in einer
ideologischen Analyse dieser Wirklichkeit Eventualititen aufeinanderhiuft
und sie als Tatsachen ausgibt. Aus der Sicht des Herrschers wird die Wirklich-
keit in seinem Sinn und nach seinen Planen konstruiert. Die vorgeblichen
Argumente Pharaos nennen nicht nur Uberfremdung und Uberbevolkerung,
sondern auch die drohende militirische Ubermacht der Israeliten. Die Kon-
sequenz aus dieser Herrschaftsideologie sind brutale Unterdriickung durch
Fron- und Zwangsarbeit und als letzte Konsequenz der Befehl zum Genozid.
In der jiidischen Tradition wird der Konig Agyptens auch Maror (Bitternis)
genannt, weil er den Israeliten und Israelitinnen das Leben bitter und schwer
gemacht hat. In der Pessachliturgic erinnert Bitterkraut an die harte Arbeit,
die Pharao den Israelitinnen und Israeliten auferlegte. Das Paradox an der
morderischen Wirklichkeitskonstruktion Pharaos aber sind die letzten Worte
seiner Rede in V.10: ,daB es dann aus dem Land hinaufzége«. Das Wort ‘hin-
aufziehen’ weist auf den Exodus, die Befreiung Israels aus der Knechtschaft in
Agypten hin (vgl. 2.Mose 3,8.17).u1

Die Macht Pharaos wird in 2.Mose 1 auch dadurch deutlich, daB nur er
spricht und befiehlt, sein Volk nicht antwortet, sondern die Befehle ausfiihrt
(2.Mose 1,11-14.22). Die erste MaBnahme, die ergriffen wird, um die Israeliten
zu unterdriicken, ist Fronarbeit unter brutaler Gewalt, die allerdings nicht
zum erwiinschten Ziel, nimlich das Volk zu verringern, fiihrt. Zur Fronarbeit
wurden im Alten Orient hiufig Immigrantinnen und Immigranten gezwungen.
Daf die Israeliten zu dieser Gruppe gehdrten, darauf verweist die Bezeich-

TWELT UND UMWELT DER BIBEL, 31
8Ebd. 28

9Ebd. 29

10AssMANN, 71T

Uvgl. EXUM, You shall et..., 43f
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nung ‘Hebrier’, die ab V.15 auftaucht. ,Die Hebrier werden als sozial niedri-
ge Volksgruppe Palistinas in vorderasiatischen und dgyptischen Texten ge-
nannt.“12

Widerstand fiir das Leben - Schifra und Pua (2.Mos 1,15-22)
Dieser Abschnitt handelt vom Befehl Pharaos zum Genozid und vom Wider-
stand zweier Hebammen. Die Namen der Hebammen werden erinnert: Schifra
(Schonheit) und Pua (Glanz). Ob sie Hebrierinnen oder Agypterinnen waren,
1aBt der Text offen. Es laBt sich grammatikalisch nicht eindeutig beantworten.
Den Geburtshelferinnen befichlt Pharao, die neugeborenen hebriischen
Jungen zu toten, die Méddchen am Leben zu lassen. Nicht nur inhaltlich, auch
von den Worten her, wird eine Opposition aufgebaut: tdten versus leben, ge-
biren, gebdren helfen. Die Frauen, die bei einer Geburt assistieren, sollen den
Genozid ausfiihren und zwar gleich bei der Geburt. Die Wendung 'seht auf die
beiden Steine' deutet auf den Geburtsvorgang hin, ist aber in seiner konkreten
Bedeutung nicht bekannt. Das Wortwurzel ‘gebiren’ kommt in 2.Mose 1,15-22
elfmal vor, es bildet auch die Wurzel der Worte ‘Hebamme/Geburtshelferin’
und ‘Kind/Neugeborenes’. Um dieses Leitwort in der deutschen Ubersetzung
wenigsten ein wenig anklingen zu lassen, wird ‘Kind’ mit dem Wort ‘Neuge-
borenes’ wiedergegeben. Nimmt man 2.Mose 2,1-10 hinzu, kommt das Wort
sogar 20 mal vor - als versuche der Text schon durch seine Wortwahl dem
Totungsbefehl Widerstand entgegenzusetzen - ein Widerstand, den die Heb-
ammen in V.17 leisten, indem sie dem Befehl nicht gehorchen, die ,t5dliche
Sektion“t3 verweigern und sich nicht auf einen Befehlsnotstand berufen.

Als Grund dieses Ungehorsams nennt der Text Gottesfurcht. Anstatt auf
die Steine zu sehen, fiirchten die Hebammen Gott, ein Wortspiel im Hebri-
ischen mit den Worten r2’zh/sehen und jara’/fiirchten. Die Hebriische Bibel
bindet Gottesfurcht und Leben eng aneinander (vgl. Spr 21,13; 14,26f; 19,23;
Ps 25,12). Allerdings wird nicht Adonaj genannt, sondern Elohim, eine allge-
meine Bezeichnung fiir eine Gottheit. Gottesfurcht ist nicht auf Israeliten und
Israelitinnen beschrinkt, sondern kann sich auf alle Menschen beziehen
(1.Mose 20,11; vgl. 42,18; 3.Mose 19,14; 2.Mose 18,21). Sie y,gleicht einem
ungeschriebenen Gesetz, das zum Schutz des unmittelbar Schutzbediirftigen
das Minimum an Verhalten regelt, ohne das menschliches Zusammenleben
nicht moglich ist“.# Die Gottesfurcht der Hebammen zeigt sich als ziviler
Ungehorsam, als mutige Weigerung, dem T6tungsbefehl des Tyrannen nicht
nachzukommen. Die Hebammen geben Leben, in ihrem alltiglichen Beruf
und in threr Widerstandsaktion, und sie unterscheiden die neugeborenen
Kinder nicht nach dem Geschlecht: sie lassen alle Neugeborenen am Leben.
Sie beugen sich der Opposition zwischen Leben und Tod, Téchtern und
S6hnen nicht. Interessanterweise sind es gerade die Frauen und Téchter, die
sich gegen den Tod stellen. Mit dem potentiellen Widerstand der T6chter
scheint Pharao nicht zu rechnen (vgl. 2.Mose 2,1-10).

12STAUBLI, 167
BWiLLi-PLEIN, 1988, 12
M4SCHMIDT, 43
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Die V.15-22 haben eine konzentrische Struktur, in deren Mittelpunkt der
Dialog zwischen Pharao und den Hebammen steht. Wihrend das dgyptische
Volk als stumme Befehlsausfiihrer gezeichnet wird, stehen die Hebammen
dem Pharao Rede und Antwort. Neben Pharao haben sie als einzige eine
Stimme. In einer Szenerie, die an vorgerichtliche Auseinandersetzungen erin-
nert, beschuldigt Pharao die Hebammen der Befehlsverweigerung. Listig und
klug argumentieren die Hebammen dagegen: Die Hebrierinnen hitten schon
geboren, wenn sie kimen, diese seien 9a so lebendig’. Eine Ubersetzung des
nur hier bezeugten Adjektivs chajor mit ‘tierlebig’ (Buber) oder ‘naturwiichsi-
ger’ (Ziircher Bibel) hat einen fiir Frauen diskriminierenden Unterton. Die
alten griechischen und lateinischen Ubersetzungen deuten dieses unklare
Attribut im Sinne von ‘schon geboren haben’ und ‘sich selbst auf Geburtshilfe
verstehen’. In der Wurzel des Wortes steckt das Wort ‘Leben’.

Auf die Rede der Hebammen folgt im Text direkt eine Reaktion Gottes
(Elohim). Er erweist den Hebammen Gutes und aufgrund ihrer Gottesfurcht
macht er thnen Héuser. Dazwischen wird eine Bemerkung iiber das Anwach-
sen und Starkwerden der Israeliten und Israelitinnen eingeschoben. Das muti-
ge Verhalten der beiden Hebammen hat das MiBlingen von Pharaos Plan zur
Folge. Das Wort ‘Hiuser’ verbindet die Hebammen mit den Schnen Israels
aus V.1. Es meint mehr als Kindersegen (so die Ziircher Bibel; vgl. 5.Mose
25,95 2.Sam 7,27; 1.K6n 11,38), auf alle Falle mehr als Gliick (so die Einheits-
iibersetzung). Haus bezeichnet das Wohnhaus, die Bewohnerschaft und
Gemeinschaft eines Hauses (vgl. 1.Mose 7,1; 2.Mose 20,7; Jos 2,15 u.5.), aber
auch einen Machtbereich (vgl. 1.Mose 13,1; 2.Mose 20,1) oder eine Dynastie
(1.Sam 20,165 1.Kon 12,265 13,2). Den letzen Aspekt verstirkt die rabbinische
Tradition, indem sie die Wendung ‘Hiuser machen’ als Griindung einer
Dynastie versteht und Pua und Schifra mit Jochebed und Mirjam gleichsetzt.1s
Die Wendung taucht in Segensworten auf, die an bedeutende Ménner gerich-
tet sind (vgl. 2.Mose 20,17; 1.Sam 25,28; 2.Sam 7,11; 1.K6n 2,24). Die Hoch-
achtung der Widerstandstat durch Gott darf nicht zu gering veranschlagt wer-
den. So schreibt der Jerusalemer Targum: ,,Weil die Hebammen Gott geflirch-
tet hatten, erwarben sie einen guten Namen fiir (alle) Zeiten, und das Wort
Gottes baute ihnen ein konigliches und ein hohepriesterliches Haus.“1¢ Die
Namen Schifra-Schonheit und Pua-Glanz erinnern am Anfang des Buches
Namen an ihren Widerstand, der fiir immer mit der Befreiung aus Unter-
driickung verbunden ist. Ihr Einsatz fiir das Leben spiegelt sich in ihren eige-
nen Namen wider. Die Namen ‘Schénheit’ und ‘Glanz’ sind Gegenworte
gegen die Brutalitdt und HiBlichkeit des Mordens.

13ygl. BLocH, 115f
167Zitiert nach BLOCH, 116
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In V.22 hat noch einmal Pharao das Wort, noch einmal gebietet er seinem
Volk, den Tétungsbefehl auszufiihren: ,Jeder Sohn, der geboren wird, den
werft in den Nil, jede Tochter aber 1aBt leben.« Liest man den Befehl wortlich,
dann mutet er absurd an, befiehlt Pharao doch, alle minnlichen Neugebore-
nen zu toten - die hebréischen und die dgyptischen? Wird damit auf die letzte
Plage, die T6tung der Erstgeburt der Agypter angespielt (2.Mose 11) und
damit die Macht Pharaos als letztendlich machtlos benannt? Oder wird die
Herrschaftssprache Pharaos zitiert, die davon ausgeht, daB mit dem To6tungs-
befehl nur die anderen, alle anderen nichtigyptischen Jungen gemeint sein
konnen? Ob und wie der Totungsbefehl ausgefithrt wird, erzihlt die
Geschichte nicht.

Eine Liicke
Die Liicke, die zwischen der Erzahlung vom Totungsbefehl Pharaos und von
der Rettung des Mose zu spiiren ist, wird in der rabbinischen Tradition fra-
gend, erzihlend, diskutierend gefiillt.”” So wurde z.B. die grausame Macht
Pharaos dargestellt, indem die Ausfiihrung des Totungsbefehles erzihlt wird.
Um die hebriischen Neugeborenen zu finden, gingen die Agypter von Haus
zu Haus. ,Sie nahmen dorthin einen dgyptischen Siugling mit und brachten
ihn zum Schreien, damit der hebriische Siugling seine Stimme hére und mit
ihm weine®s,

Auch wird erzihlt, daf sich die hebriischen Midnner von ihren Frauen
getrennt hitten. Dieser Entschluf aber wird auf einen Rat Mirjams hin nach
einiger Zeit zuriickgenommen und die Familien kommen wieder zusammen.
So wird versucht zu erkliren, wieso Mose das erste Kind seiner Eltern
genannt wird (2.Mose 2,2), und doch eine iltere Schwester hat (2.Mose 2,4).19

Widerstand fiir das Leben -

zwei Miitter und eine Schwester (2. Mose 2,1-10)
In 2.Mose 2,1-10 kommen drei Frauen vor, die Tochter Levis (Mutter des
Mose), die Schwester Moses und die Tochter Pharaos. Alle drei haben in die-
ser Erzdhlung keinen Namen, nur das Kind, das buchstiblich genau die Mitte
des Textes bildet (70 + 1 + 70 Worte) bekommt einen Namen: Mose. Die bibli-
sche Tradition aber gibt der Mutter des Mose den Namen Jochebed (2.Mose
6,205 4. Mose 26,59) und der Schwester den Namen Mirjam (2.Mose 15,20;
4.Mose 26,59; 1.Chr 5,29; Mi 6,4). Beide zudem werden in der rabbinischen
Tradition mit Schifra und Pua identifiziert. In der jiidischen Auslegungs-
geschichte bekommt zudem auch die Tochter Pharaos Namen: Tarmuth,
Merris, Bathia, Ra‘usa. Die Namengebung der Tradition schreibt auch diese
drei Frauen und ihr Tun in das Gedichtnis der Zukunft ein.

17Vgl. hierzu BLocH, 105ff
18Zitiert nach BLocH, 119
9Hierzu ausfithrlich siche EBacH, 130ff
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Alle drei Frauen sind
Tochter, daneben eine
Schwester und zwei
Miitter, eine biologische
und eine soziale Mutter.

Die Erzihlung ist sehr vielschichtig. Verbindungen zum Buch Genesis sind
gewoben: die Wendung ,und sie sah ihn, ja er war gut® erinnert an dic
Schépfungserzihlung 1.Mose 1 und gleichzeitig wird mit diesem Riickbezug
ein neuer Anfang markiert. Auch der ‘Kasten’ (hebr. tebah), in den das Kind
gelegt wird, weist erinnernd in die Zukunft. Das Wort kommt nur noch ein-
mal in der hebriischen Bibel vor und bezeichnet die Arche (1.Mose 6,14), die
zur Rettung in der Flut wird. Der Lehm, mit dem der Kasten abgedichtet
wird, nimmt den Lehm aus 2.Mose 1,14 auf und evoziert die Zwangsarbeit der
Israclitinnen und Israeliten. Das Wort ‘Schilf® weist voraus auf den Durchzug
durch das Schilfmeer, als die dgyptischen Soldaten die Israeliten und Israeli-
tinnen verfolgen (2.Mose 13,17-15,21). Die Begriindung fiir das Verhalten der
Tochter Pharaos (2.Mose 2, 6b) kann als Motivation fir widerstindiges Han-
deln verstanden werden, so wie Gottesfurcht fiir die Hebammen die Basis
ihres Handelns ist.

Anklinge an Geburtslegenden religiser oder mythologischer Gestalten,
v.a. des Kénigs Sargon von Akkad sind zu finden. Die Aussetzung und
Auffindung eines Kindes ist ein weit verbreitetes Motiv. Davon unterscheidet
sich 2.Mose 2,1-10 v.a. dadurch, dal von einem sozial niedrig gestellten Kind,
dessen Herkunft bekannt ist, erzihlt wird.

Die Erzihlung gleicht einer in die Linge gezogenen Geburtserzihlung mit
der Form: ,Sie wurde schwanger und gebar einen Sohn (2.Mose 2,2a) und sie
nanate seinen Namen N.N. und sprach: (deutende Begriindung des Namens;
2.Mose 2,10b)“. Bei diesen Geburtserzihlungen liegt das Interesse auf den
Umsténden der Geburt und die Erklirung der Namengebung. Zudem wird sie
aus der Perspektive der Mutter erzihlt. Allerdings werden in 2.Mose 2 nicht
die Umstinde der Geburt erzihlt, sondern die der Bewahrung und Rettung
eines Kindes aufgrund des Handelns dreier Frauen.

Alle drei Frauen sind Tochter, daneben eine Schwester und zwei Miitter,
eine biologische und eine soziale Mutter. Wihrend die biologische Mutter die
Rolle einer Amme einnimmt, tritt die soziale Mutter an ihre Stelle: wund er
wurde ihr zum Sohn® (V.10). Beide Miitter werden expliziert die Tochter
genannt. Indem die Miitter miteinander verwoben werden, verschrinken sich
auch soziale und ethnische Herkuntt.

Die Verbindung der beiden Miitter wird auch im Verb ‘sehen’ deutlich.
Beide sehen das Kind und handeln (V.2.6), handeln gegen den Willen Pharaos
fiir das Leben des Kindes. Wahrnehmung und Handeln hingen zusammen.
Die Levitochter sicht ihr Neugeborenes, sie sieht, daB es gut ist, und versteckt
es mit der Hoffnung auf Uberleben (2,2). Die Schwester steht am Ufer des
Nils und beobachtet. Sie ergreift das Wort und richtet ihre Rede mutig an die
Tochter Pharaos. Diese wiederum sieht den Kasten und das Neugeborene, sie
hat Mitleid mit ihm und verschont es mit ihrem Handeln vor dem Tod (2,6).
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Doch gleichzeitig kénnten die beiden Frauen nicht unterschiedlicher sein. Die
eine gehdrt der unterdriickten Gruppe an, deren Volk ausgerottet werden soll,
die andere steht auf der Seite des michtigen Pharao, hat Dienerinnen, denen
sie befehlen kann. Sichtbar wird die hohe Stellung an der Wendung in V.5 ,sie
schickte ihre Magd und nahm ihn*, die auch mit ,sie streckte ihren Arm aus
und nahm ihn“ iibersetzt werden kann.20 Die von der Tochter Pharaos ange-
ordnete und von der Magd durchgefiihrte Handlung kann als eigene Hand-
lung der Herrin verstanden werden.

In der Herrschaftslogik Pharaos und seines Volkes miiBten die Frauen sich
eigentlich unversshnlich gegeniiberstehen. Als die Tochter Pharaos den
Kasten mit dem Kind entdeckt, steht alles auf dem Spiel. Durch die Definition
der dgyptischen Prinzessin als Tochter ihres Vaters bleibt ,auch Pharao und
das, was er reprisentiert, gegenwirtig, ohne daf er in der Erzihlung eine
aktive Rolle einnihme. Indem auf die unmittelbare verwandtschaftliche Be-
ziehung hingewiesen wird, die zwischen der Prinzessin und Pharao besteht,
wird ihr Auftreten und Handeln unweigerlich vor dem Hintergrund dessen
gelesen, was ihr Vater seinem Volk befahl. Die Bezugnahme auf ihren fami-
lidren Status erhoht die Spannung, mit der die Erzihlung spielt. Sie deutet auf
die Brisanz, die darin liegt, daBl ausgerechnet die Prinzessin als Tochter des
Herrschers, der die Gefahr fiir das Volk Israel begriindet, Mose vor dem Tod
bewahrt, indem sie mit zwei Hebrierinnen kooperiert und das Kind letztend-
lich adoptiert.«z

Mirjam aber erst bringt die beiden Frauen zueinander, ihre Rede (V.7) erst
ermoglicht das lebensrettende Handeln iiber ethnische und soziale Grenzen
hinweg. Nachdem ihre Mutter Mose im Schilf versteckt hat, stellt sie sich in
einiger Entfernung hin, um zu erfahren, was mit ihm geschehen werde.
Siebert-Hommes weist auf 2.Mose 14,13 hin, da “sich hinstellen’ und ‘Hilfe
Gottes’ aufeinanderbezogen sind, und dies angesichts der ausweglos erschei-
nenden Situation am Schilfmeer. Mirjam steht am Ufer des Nils, in dessen
Schilf Mose vor der Bedrohung versteckt ist, und sie ist auf der anderen Seite
des Schilfmeeres zu finden, wo sie mit anderen Frauen gemeinsam ein Lied
iiber die Errettung aus der dgyptischen Bedrohung singt (2.Mose 15, 20-21).
Alle drei Frauen sind an der Bewahrung des Kindes auf ihre Weise beteiligt. In
ihrer Weigerung, mit Unterdriickung und Mord zu kooperieren, beginnt
Befreiung. Thr subversives Handeln iiber ethnische und soziale Grenzen hin-
weg eroffnet den Weg, die unterdriickerische und brutale Macht Pharaos zu
brechen.

20Allerdings mit leicht verinderter Vokalisation, doch mit der Tradition der Targume und
Midrasche sowie ikonigraphischer Darstellungen; vgl. STAHLI, 29-54
21K LEIST, 12
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Doch so wichtig die Frauen auch sind, das Neugeborene steht im Mittelpunkt
der Erzihlung und die Aktivititen der Frauen sind auf es ausgerichtet. Die
Worte ‘gebiren’ und ‘Neugeborenes® ( derselbe Wortstamm) kommen neun
mal vor und das Wort ‘Neugeborenes’ steht genau in der Mitte des Textes
(V.62). Seine Namengebung bildet den SchluB der Erzihlung. Und auch im
Namen Mose steckt das dgyptische Wort fiir gebiren (ms), das in Personen-
namen wie Tut-moses oder Ra-mses in der Bedeutung ‘Der Gott N.N. hat/ist
geboren’ erscheint. Moses wire dann die Kurzform eines solchen Namens, bei
dem das theophore Element weggefallen ist.

Die Erklirung der Tochter Pharaos aber ist eine andere. Sie verbindet den
Namen Mose mit dem hebriischen Verb maschab, das ‘herausziehen’ bedeutet.
Die Tochter Pharaos deutet den Namen so: ,]Ja, ich habe ihn aus dem Wasser
gezogen.“ Demnach allerdings miiBte der Name ‘Der aus dem Wasser Heraus-
gezogene® heiBen. Der Name Mose (hebr. moschib) dagegen ist aktivisch gebil-
det und bedeutet eigentlich ‘Herauszieher, Befreier’. Diese Bedeutung aber
wird dem Namen Mose im Exodusbuch nirgends beigelegt. Dennoch verweist
der Name auf den, der aus dem Wasser des Schilfmeeres zieht (vgl. 2. Mose 14;
Jes 63,11) und auf die Rettung Israels aus dem Sklavenhaus in Agypten.

Am Anfang des Priludiums zum Exodusbuch stehen die Namen der Shne
Israels, am Ende der Name Mose, dazwischen Hebammen, Miitter und
Tochter, die durch ihr subversives, widerstdndiges Handeln Kinder, ein Kind
vor dem Tod retten. Diese Frauen sind alle Miitter des Widerstandes und der
Befreiung, auch wenn sie in dem ihnen zugedachten Rahmen handeln - so
Cheryl Exum.? Insofern sicht sie eine doppelte Botschaft flir Frauen in diesen
Erzihlungen: die eine fordere Frauen auf, an ihrem angestammten Platz zu
bleiben, da sie auch dort wichtige Dinge bewegen konnten, der 6ffentliche
Bereich jedoch gehore Minnern; die andere fordere die Kooperation zwischen
Frauen iiber ethnische und soziale Barrieren hinweg und mache deutlich, daf}
ohne den mutigen Widerstand dieser Frauen Israel vielleicht als Volk nicht
iiberlebt hitte. Sowohl die Hebammen aber und auch Mirjam haben neben
dem Pharao und der dgyptischen Prinzessin eine Stimme, die subversiv und
klug ihrem Widerstand fiir das Leben Ausdruck verleiht und sie so in die
offentliche Sphire riickt.

Die Namen von Pua, Schifra, Jochebed, Mirjam und Tarmuth erinnern an
kluges und widerstindiges Handeln angesichts todlicher Bedrohung. Thre ver-
gangene Geschichte zu erzihlen kann Impuls fiir neuen Widerstand und neue
Befreiung sein.

ULRIKE BAIL

228iehe EXUM, Second Thoughts..., 75f
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