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Im Juli 1940 wird von der Schweizer Mi-
litdrzensur der Baseler Kirchenbote gerligt.
Anlaf ist eine als "Wort zur Lage« abge-
druckte Habakukstelle, die nicht mehr als
wmeutrale verstanden werden konne (Vi-
scher 1958, 40). Die Militdrzensur liest
damit die Habakukstelle als aktuelle Wi-
derstandsliteratur gegen die nationalso-
zialistische Terrorherrschaft.

Das Buch des Propheten Habakuk thema-
tisiert verschiedene Dimensionen von Ge-
walt und Gewaltherrschaft. Nicht nur ge-
sellschaftliche und soziale MiBstinde,
Rechtlosigkeit und Ausbeutung werden
benannt, sondern ebenso Terror, Krieg und
Gewalt in der internationalen Sphire. So
deutlich Habakuk einerseits das AusmaB
der Gewalt vor Augen fiihrt, so undeut-
lich 148t er andererseits die historischen
Subjekte dieser Gewalt. Zwar tauchen in
Hab 1,6 die kasdim {Chaldder), also die
Babylonier auf, doch kénnen diese auch
als Chiffre fiir die aggressive Expansions-
politik anderer Grofiméchte verstanden
werden. Schon in der Antike wird das Buch
des Propheten Habakuk in die jeweilige
Zeit hinein aktualisiert. Die Kommenta-
toren..des Habakukbuches in Qumran
(1QpHab IV,5) erkennen in den Chaldiern
die Kittder (=Zyprer}, also Griechen oder
Roémer (Lohse 1964, 230f). Die Septuaginta
verortet Habakuk als Zeitgenossen Dani-
els im babylonischen Exil (Septuagina: Bel
et Draco). Bei der Bestimmung des histo-
rischen Kontextes in der Literatur iiber
Habakuk wird das Buch Habakuk verschie-
denen historischen Orten zugewiesen, was
auch als Aktualisierung - wenngleich als

eine nachtrigliche - verstanden werden
kann. Die Datierungen reichen von der
Spértzeit des Konigs Manasse (iber die Zeit
der Kénige Joschija, Jojakim, Zidkija bis
in exilische und spatexilische Zeit jewvils
mit den entsprechenden aggressiven Grof}-
michten wie Skyten, Meder, Babylonicr,
Perser, Griechen und Rémer (vgl. Jocken
1977).

Zur literarfschen Einheitlichkeit des Bu-
ches sind ebensoviele Hypothesen wie zu
seiner historischen Verortung zu finden
(vgl. Mason 1994, 66ff). Iin Buch des Pro-
pheten Habakuk klingen verschiedene
Stimmen auf, deren Einsatz jedoch an
kaum einer Stelle klar markiert ist. »Die
fiir die kanonisierte Fassung verantwort-
lichen Tradenten und Redaktoren sahen
im Habakukbuch so ctwas wie den Nie-
derschlag eines Dialogs, in dem mehrere
Stimmen verschiedener Zeit beteiligt sind.«
(Seybold 1991, 51). Eine Verstirkung der
einzelnen Stimmen gelingt m.E. nicht
durch literarkritisches Abtrennen cinzel-
ner Passagen oder textkritische Verhesse-
rungen, sondern durch das Héren auf Ver-
kniipfungen von Themen, Motiven und
Stichworten innerhalb des Buches und mir
anderen Texten des Ersten Testaments. So
unscharf z.B. die Gottesrede von der des
Propheten abgegrenzt ist (vgl. 1,5.12), so
sehr gehen die einzelnen Stimmen inein-
ander {iber, als wéren sie bewuBt inein-
ander, Gibereinander und gegeneinander
komponiert. Nicht nur anklagende und
klagende Stimmen sind zu hiren, auch
weisheitliche, hymnische. liturgische und
prophetische Stimmen, die Gber ein fei-

nes Netz von Stichwortverbindungen und
Motivbeziigen verkniipft sind. In einem
weiteren Kontext klingen unter den Stim-
men auch die aus Qumran und die des
Paulus (R6m 1,17; Gal 3,11) auf.
Dieser Artikel ist der Versuch, das Haba-
kukbuch als offene Partitur eines Antwort
fordernden Gespréches mit Gott zu lesen,
bei dem neben, mit-und gegen Habakuk
andere Stimmen zu héren sind. Aufgrund
der vagen historischen und lokalen An-
gaben dringt das Habakukbuch geradezu
zur Akualisierung, Es ist von seiner Struk-
tdr und Sprache offen fiir eine Beteiligung
bveiterer Stimmen - auch gegenwirtiger
Stimmen - am Gespriach mit Gott. \
JDoch wer ist dieser Prophet Habakuk,
. der mit diesen verschiedenen Stimmen
spricht? Die Uberschrift nennt das Buch
einen Lastspruch, den der Prophet Haba-
kuk gesehen hat. Der Name Habakuk ist
in seiner Bedeutung nicht sicher. Er kénnte
von dem Verb rumarmen« (fbq) hergelei-
tet werden. Széles (1987, 5) fiihrt diese
Etymologie weiter: der Name kénnte so
verstanden werden, daf} Habakuk das Lei-
den seines Volkes teile und es in seine
Arme nehme, aber auch, daf er in seinen
Klagen und Anklagen mit Gott ringe (vgl.
Gen 32,23ff). Eine andere Etymologie lei-
tet den Namen von einer assyrischen Gar-
tenpflanze (hambaiku) ab, die méglicher-
weise als Heilpflanze gebraucht wurde
(Széles 1987, 5).
Verbindet man Namen und Botschaft des
Propheten Habakuk, so kinnte formuliert
werden, daB Habakuk gewissermafien vom
Schmerz tber das, was er sicht, umarmt
ist und er verzweifelt nach Heilung sucht.
Er kann die Augen nicht vom Unrecht im
nationalen und internationalen Bereich
abwenden. Das Sehen spielt bei seiner Pro-
phetie eine graBe Rolle. Worte des Sehens
finden sich ungleich hiufiger als Worte
des Horens. Auch ist GOTT fiir Habakuk
»nicht ein horender, sondern cin sehender
Gotte (Keller 1973, 159; vgl. bes. 1,3.13;
auch die Lichtphinomene bei der Erschei-
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nung GOTTes in Kap. 3). Habakuk ist kein
neutraler Beobachter, sondern einer, der
zwar auf seinem Beobachtungsposten
steht, aber gefangen ist in seinem Blick
(2,1). Als Betroffener der Gewalt ist sein
Blick gebannt auf die Katastrophe gerich-
tet. Er sieht die Wirklichkeit mit Augen,
die unter der Gewalt und dem Unrecht lei-
den, und dies bringt er in einer Klage vor
Gott. Gleichzeitig klagt er Gott an, daB er
die Gewalt sehen mufB; »Warum 148t du
mich sehen Unrecht und siehst dem Un-
heil zu, und Bedriickung und Gewalt sind
mir vor Augen« (1,3). Mit dieser Frage
bringt Habakuk sein Sehen der Realitét
der Gewalt ins Wort. Doch gleichzeitig
widerspricht er der Totalitiit dieser Reali-
tédt, indem er sein Sehen vor dem Gott ins
Wort bringt, der dem Unheil nicht zuse-
hen kann, dessen Augen zu rein sind, um
das Bdse zu sehen (1,13). Hier klingt die
Stimme Hagars mit auf, die ebenfalls Gott
als einen Gott des Sehens benenut (Gen
16) - ein Gott, der das Elend sieht und
befreiend eingreift.

In feministischer Perspektive ist Gewalt
immer geschlechtsspezifisch zu differen-
zieren, da Frauen von Gewalt auf andere
Weise betroffen sind als Manuner. In patri-
archalen Gesellschaftssystemen sind Frau-
en der Verfiigungsgewalt von Midnnern
{iher ihre Kérper, ihre Bewegungsriume
und ihren sozialen Status unterworfen.
Habakuks visuelle Beschreibung gesell-
schaftlicher Gewaltverhéltnisse gipfelt in
der Aussage: ndarum geht hervor das Recht
verdreht« (1,4). Die Weisungen der Tora
haben keine Wirkungskraft mehr, das
Recht ist manipuliert, Gewalt an der Ta-
gesordnung. Bezogen auf Frauen kdnnte
dies bedeuten, daB ein Gebot wie der
Schutz der Witwen (Ex 22,21; Dtn 10,18;
24,17-22; Ps 146,9) in sein Gegenteil ver-
dreht ist.

Auch dic aggressive GroBmacht, die das
Land mit einem brutalen Eroberungskrieg
iiberzicht, ist durch Ungerechtigkeit cha-
rakterisiert. Sie definiert das Recht durch
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die eigene Macht (1,7), ihre Stirke ist ihr
Gott und Mitleid ein Fremdwort (1,17). Der
Ubergang vom Sehen der gesellschaftli-
chen zum Sehen der kriegerischen Gewalt,
die gleichzeitig auch ein Wechsel von der
Rede des Propheten zur Gottesrede mar-
kiert (1,4/5), mutet sehr unscharf an. Die
Vision des Propheten geht ohne deutliche
Signale in die Gottesrede {iber, die Be-
schreibung der gesellschaftlichen Gewalt
im Land in die der Kriegsgewalt einer ag-
gressiven Grofimacht. Beide Gewaltver-
hiditnisse sind dadurch gekennzeichnet,
daf} das Recht, das Frieden erméglicht, aus
dem Lot geraten ist.

Oberflachlich gesehen ist keine ge-
schlechtsspezifische Analyse der Gewalt
zu bemerken. Im Vordergrund der Blicke
auf die Gewalt steht die Totalitiit des Ter-
rors und der Brutalitit (vgl. die Tierbiider
in 1.8); die Opfer dieser Gewalt sind wie
in einem Netz gefangen und kénnen nicht
flitchten (1,14ff). Ihre Wohnstiitten und
Stadte werden eingenommen, ihr Land
erobert (1,6), und sie selbst werden ge-
fangengenommen. Diese Auswirkungen
auf die Bevélkerung sind geschlechtsiiber-
greifend und offen formuliert. Dies muf
kein Manko sein, kdnnen doch in diese
Liicke frauenspezifische Erfahrungen von
Kriegsgewalt, wie sie in anderen Texten
formuliert sind, eingetragen werden. Bei
kriegerischen Auseinandersetzungen wer-
den Frauen verschleppt und versklavt (Ri
5,30; Jer 6,11; 8,10-12), von ihren Kin-
dern weggerissen (Mi 2,9; Jer 18,21} und
»Vergewaltigung und brutale Ermordung
schwangerer Frauen diirften Bestandteil
der tiblichen Kriegsfiihrung altorientali-
scher Heere gewesen sein« (Schroer 1995,
122;vgl. 2 Kén 8,12; 15,16; Hos 14,1; Jes
13,16; Jer 8,10; Klgl 5,11). Im Vergleich
mit anderen prophetischen Schriften fillt
auf, dafi Habakuk auf das als sexistisch
und pornographisch zu bewertende
Sprachbild der treulosen und deshalb er-
oberten und vergewaltigten Stadt-Frau
Jerusalem verzichtet (vgl. z.B. Jer 13,22.26;

Ez 16,6-8.36-42; Hos 2,5-15; Nah 3,5 bzgl.
Ninive). Habakuks Sehen der Gewalt
schlieBt die Erfahrungen von Frauen nicht
aus, sondern gibt ihnen aufgrund seiner
offenen Sprache Raum.

Aus diesen Erfahrungen der geselischafi-
lichen und kriegerischen Gewalt entldBt
Habakuk Gott nicht. Er interpretiert die
Katastrophe als Gottes Wirken in der Ge-
schichte (2,12). Doch anstatt sich resigniert
in die Rolle eines passiven Opfers zu fii-
gen oder vor dem Terror die Augen abzu-
wenden, fordert Habakuk eine Antwort
Gottes auf seine Anklage: »Warum siehst
du dem Unterdriicker zu und schweigst?
{1,13). [ch will spdhen, um zu sehen, was
er gegen/durch mich sagt und was ich als
Erwiderung erhalte auf meine Anklage«
(2,1). Habakuk ringt mit Gott gewisser-
mafen iber die VerhdltnismaBigkeit der
Mittel. »... if violence within Juda is bad,
it should not punished by worse violence
from people who worship their own might«
(Sanderson 1994, 223). Gottes Gerechtig-
keit steht im Widerspruch zu dem, was
Habakuk vor Augen ist.

Die Hoffnung, dafl ein Gotteswort sich
gegen die Realitat stellt, 1401t nicht zu, daB
Habakuk die Augen vor der Gewalt ver-
schlieBt und seinen ;Beobachtungspostenc
verlaft. Doch die Antwort Gottes lenkt
Habakuks Blick um, indem sie ihn auffor-
dert, eine Vision der Hoffung auf Tafeln
zu scireiben, damit sie gelesen/laut geru-
fen werden kann (das hebraische Verb gr’
hat beide Bedeutungen). Die Verschriftli-
chung hilt fest, daBl ein Ende des Terrors
kommen wird. Erst wenn das von der Ka-
tastrophe gebannte Sehen auch die Mog-
lichkeit eines Endes der Gewalt in den
Blick bekommit, ist Hoffnung méglich.
Auch wenn das zugesagte Ende der Ge-
walt und des Terrors die Hoffnung an die
Grenze der Verzweiflung bringt, weil es
noch nicht zu sehen, sondern nur als Zu-
sage zu lesenflaut zu rufen ist, ist Leben
in einem Festhalten an dieser Hoffnung
moglich (2,4). Erst die Schrift scheint den

gebannten Blick aufl die Gewalt loslésen
zu kénnen und damit die Hoffnung auf
ein Ende der Gewalt und auf Befreiung
laut werden zu lassen.

Die sich anschliefenden fiinf Wehe-Rufe
(2,6-20) gegen die Raff- und Machtgier,
die Brutalitdt bei der Durchfithrung gro-
{3er Bauprojekte, gegen die schrankenlose
Gewalt an Mensch und Tier und gegen den
Gotzendienst kénnen sich auf innen- und
auBenpolitische Gewalt- und Unterdriik-
kungsstrukturen beziehen. Die Stimmen
dieser Weherufe intonieren eine Totenkla-
ge, vine »vorweggenommene Totenklage
ither noch Lebende« (Seybold 1991, 69).
Dic Totenklagen decken gemeinschaftszer-
storendes Handeln auf, indem sie die Ge-
walttéter als fiktive Tote bezeichnen. Das
Unheil wird dramatisch vergegenwartigt
und Trauer tiber asoziales Verhalten aus-
gesprochen.

Die Totenklage im Ersten Testament ist
hauptsichlich Aufgabe von Frauen (vgl.
Jer 38,22;49,3: £z 8,14;32,16; Am 8,3; 2
Sam 1.24; Klgl 1,18ff; Ri 11,40; vgl.
Jahnow 1953, 59; Jost 19395, 145-153},
und sie wird von Frauen von Generation
zu Generation weitergegeben (Jer 9,19).
Hinsichtlich des hidufigen Vorkommens
»der Totenklage und der damit verbunde-
nen Nennung von Frauen als Klagende im
Rahmen prophetischer Verkiindigunge
vermutet Jost, »dal} Frauen innerhaib der
prophetischen Bewegung eine stirkere
Rolle spielten, als aus den Texten, die aus-
driicklich Prophetinnen erwahnen, ersicht-
lich ist« (Jost 1995, 135 Anm. 165). So
wire es denkbar, dall im Chor der Stim-
men des Habakukbuches vermittelt durch
die Totenklagen auch die Stimmen von
Frauen mitkiingen.

Wie Habakuk die Befreiung von Terror und
Unterdriickung imaginiert, bringt Kap. 3
zur Sprache. Dieses Kapitel ist ein Gebet
Habakuks, in dem er Gott auffordert, im
Zorn an Erbarmen zu denken (3,2) und
zur Rettung seines Volkes auszuziehen
{3,13). Eine Theophanie bzw. Epiphanie
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Gottes mit kosmologischem AusmaB wird
geschildert. Gott hat die Macht, die Schép-
fung in Aufruhr zu versetzen, und er hat
die Macht, die Méchtigkeit der Gewaltti-
ter zu brechen. Sein Kriegswagen und sei-
ne Pferde (3,8) erweisen sich als dem bru-
talen Reiterheer (1,8) iiberlegen. Durch den
deutlichen Bezug zum Exodusgeschehen
aber wird Gott nicht absolut in militéri-
schen Kategorien skizziert: »Du bahnst mit
deinen Rossen den Weg durch das Meer,
durch das gewaltig schdumende Wasser«
(3,15; vgl. 3,13). Der kosmologische Sieg
Gottes iiber die »Chaosfeindmacht der
rgroflen Wasserw (Seybold 1991, 81) ver-
bindet sich mit der Befreiung aus der Ge-
fangenschaft in Agypten. So wie Gott am
Schilfmeer gehandelt hat, um Israel zu
befreien, so handelt Gott erneut, um Isra-
el in Freiheit und Frieden zu fithren. Es
geht um die Rettung eines brutal erober-
ten und unterdriickten Volkes.

Viele Frauen lehnen Gewalt als Mittel zur
Konfliktlsung ab und suchen nach an-
deren Modellen, die Gewalt und Unter-
driickung vermeiden. Von daher werden
biblische Traditionen, die Gewalt zur Spra-
che bringen, abgelehnt. Doch »wer in der
luxuriosen Lage ist, sich und die eigene
Existenz nicht gegen Gewalt verteidigen
zu miissen, kann leicht rigorose Positio-
nen einnehmenc« (Schroer 1994, 685). In
der biblischen Uberlieferung sind es hiu-
fig Frauen, die militdrische Siege mit
Trommelspiel, Geséingen und Tanzen fei-
ern (Ex 15,19-21; Ri 11,34; 1 Sam 18,7).
Die Erleichterung, der Gewalt entronnen
zu sein, mag dabei eine Rolle spielen. Doch
daneben leisten Frauen die Trauerarbeit
um die Toten (Jer 9,7ff; 2 Sam 21). Thre
Klage sorgt dafiir, ndafl man sich der Ver-
schwundenen und Toten erinnert und so-
lange keine Ruhe gibt, bis die Schuldigen
zur Verantwortung gezogen werdenc
{Schroer 1994, 681).

Habakuk bringt seine Hoffnung auf ein
Ende des Terrors und der Gewalt in einem
Gebet zur Sprache. Er spricht aus einer
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Situation der Angst und der Ohnmacht.
In Leidenssituationen konnen solche Texte
das Letzte sein, was Menschen, die um Leib
und Leben fiirchten, »geblieben ist - als
Protest, Anklage und Hilfeschrei. DaB diese
Texte im Munde der Opfer kontextuell le-
gitim, aber im Munde der Téter eine Got-
teslisterung sind, ergibt sich von selbst«
(Zenger 1994, 693). In Situationen, in de-
nen selbst der Stein in der Mauer schreit
und der Balken aus Holz einstimmt (2,11},
wird alles auf die Hoffnung gesetzt, dafl
cinmal wieder Freude und Jubel méglich
sind, weil Gott zur Rettung kommt. Daf}
diese Hoffnung immer wieder als klagend-
anklagendes Gespriach mit Gott liturgisch
aktualisiert werden muf (vgl. die liturgi-
schen Anweisungen 3,1.3.9.13.19), davon
zeugt das Buch des Propheten Habakuk -
ais politisches Nachtgebet in der Spannung
von (anjklagendem Aufschrei und befrei-
ender Hoffnung:

»Warum 148t du mich Unrecht sehen und
siehst dein Unheil zu, und Bedriickung und
Gewalt sind mir vor Augen (1,3).

Warum siehst du dem Unterdriicker zu und
schweigst? (1,13}

Ich, {iber GOTT juble ich und freue ich
mich Giber den Gott meiner Rettung. (3,18}
GOTT, mein Herr, ist meine Stirke. Er
macht meine FiiBe wie die der Hindin-

nen und 148t mich gehen auf meinen
Hohen (3,19).«

w Literatur:

Hepwic Jannow, Das hebréische Leichenlied im
Rahmen der Volkerdichtung, GieBen 1923 -
Peter Jacken, Das Buch Habakuk. Darsteliung
der Geschichte seiner kritischen Erforschung
mit eigener Beurteilung (BBB 48), Koln/Bonn
1977 - Renate Jost, Frauen, Minner und die
Himmelskonigin. Exegetische Studien, Giiters-
loh 1995 - Cari-A. KeiLer, Die Eigenart der
Prophetie Habakuks, in: ZAW 85 (1973) 156~
167 - Envaro Lonse (Hg.), Die Texte aus Qum-~
ran. Hebrdisch und deutsch, Minchen 1964 -
Rix Mason, Zephaniah. Habakkuk. Joel, Shef-
field 1994 - Juors E. Saxpersoy, Habakkuk, in:
WBC, London/Louisville 1992, 222-224 - SiL-
via Scuroer, Auf dem Weg zu einer feministi-
schen Rekonstruktion der Geschichte Israels,
in: Luise Schottroff/Silvia Schroer/Marie-The-
res Wacker, Feministische Exegese. Forschungs-
ertridge zur Bibel aus der Perspektive von Frau-
en, Darmstadt 1995, 83-172 - Sitvia SCHROER,
Gott - gewalttdtig? Frauen und die Gewaltfra-
ge im Ersten Testament, in: KatBl 119 (1994)
676-686 - Kraus Seveowp, Nahum. Habakuk
(Ziircher Bibelkommentar Altes Testament
24.2), Ziurich 1991 - Maria Eszenyrt Sz s
Wrath and Mercy. A Commentary on the Bocks
of Habbakuk and Zephaniah (International
Theological Commentary), Grand Rapids/Edin-
burgh 1987 - Wi Vischer, Der Prophet
Habakuk (BSt 19}, Neukirchen 1958 - Ericu
Zenger, Der Gott der Bibel - ein gewalttdtiger
Gott?, in: KatBl 119 (1994) 686-696.

270

e S R

A R A S R e A

i

e

e

-

S S A e AR A A o A A

SR



