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Ulrike Bail

Der Fall Isebel(s) oder:

Ein Fenstersturz, eine abwesende Leiche und ein Zitat

WNicht ohne Grund bezeichnet das Wart Karpus sowohl
den Korper eines toten Menschen als auch eine Samm-
lung von Schriften. !

Why is it necessary to disintegrate Jezebel both bodily
and literarily?+2

Die Diskussionen um den K&rper zeigen, dass ,der Kérper zwischen mehreren Ordnun-
gen aufgespannt ist: zwischen der von der Sprache iiberzogenen und historisch kon-
struierten Ordnung des Symbolischen, der Ordnung der Darstellung, d.h. des Imaginiren,
Bildhaften und Figurativen, und der jenscits der Zeichen situierten Ordnung des Realen,
die von Lust, Schmerz, Trauma, Tod und Zeitlichkeit bestimmt ist.“? Die Ordnung des
Realen jedoch ist, wenn es wm die sprachliche Représentation von Kérpern in Texten
geht, liber die Sprache vermittelt und nur-in der literarischen Konstruktion prisent. Die
biologischen Kdrper werden in textuellen Kdrpern imaginicrt, linden in Textkdrpern eine
Geschichte. Die literarische Modellierung von Kdrpern in Texten ist dabei von den je-
weiligen Korperkonzepten gepriigt oder entwirft abweichende Konzepte. So macht z.B.
Claudia Benthien in ihrem Buch ,,laut. Literaturgeschichte — Korperbilder — Grenzdis-
kurse am Beispiel der Haut deutlich, dass Kérper und Korperteile .permanent gedeutet,
.gelesen’ semantisiert, desemantisiert, umkodiert, neutralisicrt und stilisiert™ werden.

In der literarischen Reprisentation von Kérpern wird ein Geflecht von sozialem und
biologischem Geschlecht, von Ethnizitit, Politik, Religion, Personlichkeit und sozialem
Status sichtbar. Das, was den Kérper ausmacht, hiingt von den jeweiligen historischen
und kulturell verschiedenen Kérperkonzepten und | dhlstrategicn ab. Dic Art und
Weise, wie Kérper literarisch imaginiert werden, demonstriert, wie.sich im Verliltnis
geschlechtsspezifischer Kérper symbolische Ordnungen spiegeln. So sagt z.B. die Posi-
tionierung eines weiblichen Kérpers im literarisch konstruierten Raum etwas iiber den
gesellschaftlichen Status einer weiblichen Gestalt aus; an der Zerstérung einer Kérpers
kann die (gewaltvolle) Destruktion einer Ideologie sichtbar werden. Die literarisch ima-
ginierten Kérper werden Schauplitze kultureller Einschreibungen.

In der Erzéhlung von Isebels Tod in 2 Kénige 9,30-37 wird dies besonders deutlich.
Isebels Leben und Kérper finden durch einen Fenstersturz ein rapides Ende. Posthum
bekommt ihr Kérper jedoch in der Wirkungsgeschichte eine grofie Prisenz: Ihe Kirper

Bronfen 1996, 107.
Mitchell 1995, 56.
Funk/Briick 1999, 7-17. Price/Shildrick 1999.

Benthien 1999, 17. Dies gilt m.E. auch fiir andere Kdrperteile und [ir den Kérper insgesamt.
Vgl. auch Benthien/Wulf 2001 uad Funk/Briick 1999
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wird als Bild- und Textkdrper vervielfacht und meist mit negativen Wertungen versehen
~ und dies, obwoll ihr K&rper zerstiickelt und vernichtet wird. Die Abwesenheit ilires
Korpers provoziert die Anwesenheit eines Textkdrpers, der Isebels Kérper aus der [ir-
zdhlung hinausschreibt und ihn doch gleichzeitig (auf)bewahrt.

Die Wirkungsgeschichte beginnt schon im Ersten Testament selbst, indem die Textkér-
per um Isebel sukzessiv weitergeschrieben und redaktionell be- und iiberarbeitet wer-
den.? Von dieser Wirkungsgeschichte her werde ich mich Isebels literarischer Prisenz
anndhern. Zuvor jedoch soll kurz erwihnt werden, was in den alttestamentlichen Zeug-
nissen von [scbel erzihlt wird: Sie erzéhlen von Isebel als einer Kénigstochter der phéni-
zischen Kiistenstadt Sidon, die Ahab von Israel, einen Kénig aus dem Herrscherhaus der
Omriden, heiratet.% Isebel wird als politisch und religionspolitisch aktiv geschildert.
Nach dem Tod ihres Mannes und ihrer S6hne wird sie bei einem Militirputsch von Jehu,
der von einer religids geprigten Gegenpartei unterstiitzt wurde, getotet.

Der literarischen Présentation der Gestalt und des Kérpers dieser Frau méchte ich nach-
gelien; eine umfassende Analyse wird nicht méglich sein, eher Streiflichter auf eine lite-
rarische Gestalt, die wir allerdings fast nur durch die Brille einer Propagandaschrift zur
politischen und religisen Legitimierung der Revolution Jehus, die Isebel den Tod
brachte, kennen. Gerade diese polemische Uberschreibung aber kann die Konstruktion
einer symbolischien Ordnung durch die Destruktion eines Kérpers aufzeigen. Zur Legiti-
mation dieser neuen Ordnung, die mit dem brutalen Mord an Isebel beginnt, wird in die
Leerstelle, die Isebels abwesende Leiche prisentiert, ein Prophetenzitat einfiigt, um die
neue Herrschalft auch in der symbolischen Ordnung der Religion zu verankern.

I ,.Dies ist Isebel!* — Bild- und Textk&rper aus der Wirkungsgeschichte

Die Erzdhlungen ber Isebel in der hebriischen Bibel enden mit den Worten: LHldamit
niemand sagen kann: Dies ist Isebel* — 551 NRT. Zavor wird erzdhlt, wie Jehu sie aus
dem Fester stiirzen ldsst, Pferde sie zertrampeln, Hunde iliren Korper fast vollstiandig
fressen — {ibrig bleiben nur die Handflichen, FiiBe und der Schidel ~ und ihr ein Begrib-
nis verweigert wird mit eben jenen Worten: ,,Damit niemand sagen kann: Dies ist Ise-
bel.*“ Dennoch wird die Erzdhlung nicht verschwiegen, sondern immer wieder erzihlt
und er&ffinet einen weiten Raum in der Wirkungsgeschichte. Der tote, fragmentierte Kor-
per wird in unendlichen Geschichten wieder zusammengefiigt. In die Leerstelle, die das
fehlende Grab markiert, wird durch die Jahrhunderte immer wieder eingeschrieben, wer
Isebel sei.”

Das [eld, auf das ihre Hdnde, ilire FiiBe, ihr Schidel geworfen werden, wird zum weiten

In folgenden Texten des Ersten Testaments ist von Isebel die Rede: | Kén 16,29-31: | Kén
18,4.13.19; 1 Kén 19,1-2; 1 Kon 21,1-29; 1 Kén 21,23; | Kén 22,52-54; 2 Kén 8,18; 2 Kon
9,22.30-37; im Neuen Testament wird sie in Apg 2,10 als Negativbeispiel par excellence
erwéhnt. Vgl. Otto 2001; Minokami 1989. Schmidt 2002, 145, nennt die Darstellung in den
Konigebiichern eine Collage: ,Die Textstiicke, in denen Isebel vorkommt, entsprechen den
einzelnen Stiicken, aus denen die Collage zusammengesetzt ist. Sie sind Ausschnitte aus
verschiedenen Kontexten oder ,Bildern‘, die erst in der Collage aufeinander bezogen werden.

6 Zu Ahab und sebel als Kénigspaar siehe Sals 2002, passim.
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Feld, in dem und indem Isebels Name buchstabiert wird zwischen Hiresie, Habgier,
Promiskuitdt, zwischen Charakterisierungen als Prophetenmérderin, machtgieriger Intri-
gantin, Baalsverehrerin, skrupelloser L550@:mm:mrnim:azl:é und Priesterin der Got-
tin. Im Mirchen ,Der Fischer und seine Frau® taucht Isebel als unersittliche, machtgie-
rige Ilsebil auf. Im englischen Sprachgebrauch gibt es die fiir Frauen sehr despektierliche
Redewendung: ,,She is a Jezebel“ 9 In Los Alamos, New Mexico, wurde wihrend des
2. Weltkrieges der Name Jezebel auf den Korper einer Bombe geschrieben. Isebel wird
zum Vorbild der intriganten Siidstaatenfrau in dem Film Jezebel mit Bette Davis.
Monika Lewinsky wird in einem Zeitungsartikel Jezebel genannt — diese sexualisierte
Rezeption ist nicht nur hier zu entdecken.

Diese Prisentation lsebels zeigt z.B.
das Buchcover des Romans von Denise
Robins aus dem Jahr 1977,10 das die
biblische Geschichte frei nacherzihit
nach dem Motto: schéne und attrakti-
ve, aber grausame Frau.!! Der Korper
[sebels wird erotisiert dargestellt, Ise-
bel zur einer femme fatale gemacht.
Die Prisentation ihres Korpers ist nicht
zu unterscheiden von der Zurschaustel-
lung weiblicher Kérper auf etlichen
Photoseiten im Playboy oder dhnlichen
Gazetten. Dieser Blick auf Isebel stellt
sie als ,sexually evil and a demon
woman“!2 dar und ist mehr an einem
imaginierten erotischen Kdorper in ge-
schlechtstypisierter Darstellung als an
gesellschaftlichem Status oder politi-
scher Funktion interessiert.

Isebels Fall aus dem Fenster auf die
Gasse lésst sie in die Gosse sinken. Ihr
Fenstersturz markiert einen Ort, an
dem die Ordnung, die sie durch ihr
Verhalten gestort hat, wieder herge-
stellt werden kann. lThre Macht als
Kénigin — obgleich die biblischen Zeugnisse sie nie mit diesem Titel bezeichnen —
verxehrt sich in Ohnmacht, sich gegen ihre brutale Ermordung zur Wehr zu setzen, einer
Ermordung, die in der Wirkungsgeschichte mit grausigen Details ins Bild gebracht wird.

8 Kiesow 2000, 138.

In einem 1990 erschienen Roman, in ,Skinny Legs and All° von Tom Robbins denkt die
Protagonistin Ellen Cherry iiber Isebel nach: ,,And she wondered as she walked, ,What is the
bible trying to tell us?* That Satan is a hairdresser? That Elisabeth Arden ought to be fed to
the poodles? (Robbins 1990, 33.)

10 Denise Robins, Jezebel, Bath: Chivers, 1977.

11 Das Buchcover ist zu finden in Gaines 1999, 75.
12 Pinnin 1994 197
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So stellt z.B. das Bild ,Der Tod Isebels® von Luca Giordano (1634—1705)!3 ihren Tod in
voyeuristischer Weise zur Schau. Dieses Bild von Giordano ist gepréigt von den

/
/
J
Abb. 6: ,Der Tod Isebels* ; /
von Luca Giordano (1634- M K
1705), Skizze U. Bail. \

Merkmalen des neapolitanischen Barock: diisteres Licht, flackernde Formen und eine
Vorliebe fiir Griuelszenen. Giordano ldsst Isebel den Sturz aus dem Fenster unter die
Hufe der Pferde iiberleben. Unberiihrt schaut Jehu zu, wie die Hunde Isebel angreifen.
Eine Diagonale verlduft von rechts oben nach links unten, von Jehus Augen iiber den
Kopf seines Pferdes, liber die ausgestreckte Hand Isebels zu Isebels Krone, die auf der
Erde liegt. Jehu hat gesiegt, Isebels Macht liegt am Boden.!4 Thr Kérper wird im Moment
seiner brutalen Zerstorung dargestellt, noch nicht tot, noch nicht fragmentiert, aber die
,deadline‘ dazu ist (fast) {iberschritten.

Die Kiinstlerin Annemarie Krings-Horbel setzt jenen an mdrderisch-blutigen Details
orientierten Bildern ein anderes entgegen. Es stammt aus einer Ausstellung zu Isebel im
Frauenmuseum Bonn im Jahr 1998.!5 Sie malt ein ,Festgewand fiir Isebel® (Abb. 7,
S. 84). Ein Festgewand ohne den Korper Isebels allerdings, ein leeres Gewand in den
Farben von rot und purpur, von Macht und Blut, von Ohnmacht und Mord. Der Kérper
ist abwesend. Das Festgewand ist gewissermaBen ein Substitut fiir Isebels Korper und
ihre Identitdt als machtvolle Frau. Damit 18st sich Krings-Horbel ab von jener sexua-
lisiert-voyeuristischen Sichtweise auf Isebel. Sie schreibt zu ihrem Bild: ,,Meine Arbeit
soll wieder deinen Namen tragen.“16

Krings-Horbel jedoch tendiert dazu (das wird aus ihrem Begleittext!? deutlich), Isebel
allein als Opfer restriktiver patriarchalischer Religionspolitik zu interpretieren — eine
Sichtweise, die unter der Hand Jehu, den Mérder Isebels, zum Morder einer matria-

13 Skizze U. Bail.

14 Ein ghnliches Motiv ist in der von Doré illustrierten Bibel zu finden. Dort ist festgehalten, wie
die Eunuchen Isebel mit Gewalt aus dem Fenster werfen. Das Bild trégt den Titel ,Der Tod
Isebels“. Siehe Gustave Doré, Bilder zur Bibel. Das Alte Testament in 45 Holzstichen,
Miinchen/Zirich 1982, 65 (Nachdruck La Saint Bible selon la Vulgata, Tours 1866). Auch in
einer anderen illustrierten Bibel wird dargestellt, wie Isebel am Boden liegt, von Hunden
umringt; siehe Julius Schnorr von Carolsfeld, Die Bibel in Bildern, Dortmund 1978
{Nachdruck der Erstausgabe Leipzig 1852-1860).

IS Ppitzen 1998, 45.

16 Ebd. 44. .

7 Ebd. 44.
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chatsorientierten Gottin-
nenreligion und Isebel
zur Hohepriesterin weib-
lich-gottlicher  Erdver-
bundenheit  stilisiert.!®
Dass auch diese Sicht-
weise  Geschlechterkli-
schees fortschreibt, ja
festschreibt, muss nicht
eigens betont werden.
Dieser Versuch, Isebels
Fall aufzufangen, kennt
nur weibliche Opfer und
ménnliche Téter, schop-
ferische Gottinnen und
einen zerstérenden Gott.
minnliche  Gewaltherr-
schaft und  weibliche
Macht. [sebel verschwin-
det hier ginzlich zwi-
schen den Briisten der
grofien Géttin.
Ein anderes Bild — eben-
falls aus dem Jahr 1998 —
(Abb. 8) greift auf das
altorientalische Motiv der
,Frau im Fenster® zuriick,
- ’ . das im hofischen Milieu
Abb. 7: Annem im 9.-7. Jahrhundert
v.Chr. belegt ist. Diese
Elfenbeinschnitzereien zeigen einen Frauenkopf mit agyptisierender Perllockenfrisur und
freibleibenden Ohren iiber einer Art Balustrade aus drei bis vier Sdulen. Der — hdufig
geschmiickte — Kopf findet sich in einer Art Tiir- oder mm:mﬁm:mﬁam:. Dieses Motiv ,der
Frau im Fenster' nimmt die Kiinstlerin Julitta Franke auf und verbindet es mit der Er-
scheinung Isebels im Fenster ihres Palastes, als Jehu in die Stadt kommt.!9 (Abb. 9) Nach
der biblischen Erzidhlung macht sich Isebel zurecht und steht am Fenster, als ihr spéterer
Moérder in die Stadt reitet. Julitta Franke kopiert diese Darstellung in Holz, einmal mit
Frau, einmal ohne. Sie zeigt nur den Kopf Isebels. Auch hier wird auf eine Prisentation
des Korpers verzichtet.
Zwar spricht auch Franke von Isebel als Priesterkénigin der Géttin, doch scheint in ihrem
Bild noch etwas anderes auf: Das Fenster, in dem Isebel erscheint, um Jehu zu begriifien,

18 vgl. Ackermann 1993, 385ff; Kiesow 2000, 98.
19 Das Bild trigt den Titel: ,,Und schaute zum Fenster hinaus®, siehe Pitzen 1998, 33. Zur

Verbindung des Motivs und Isebel siche: Maier 1995, 207; Steck 1968, 56f; Otto 2001, 90;
Timm 1982, 296: Mitchell 1995, 64ff.

Der Fall Isebel(s) oder:

bleibt nach ihrem Tod leer. Oder anders
formuliert: wie Vexierbilder tauchen im
leeren Fensterrahmen Bilder Isebels auf] je
nachdem, von welchem Ort aus die
abwesende [sebel in den Blick genommen
wird.

Der Fall Isebels wird zum ,Fall Isebel® — ein
exegetischer und kulturgeschichtlicher Kri-
minalfall, ein TFall, in dem die Grenzen
zwischen Macht und Ohnmacht, Téter und
Opfer, Destruktion und Konstruktion,
Fragmentierung und symbolischer Ordnung,
Korper und Text verschwimmen.

85

Abb. 8: ,Frau im Fenster“. Elfenbeinrelief aus
Arslan Tasch.

Abb. 9: Julitta Franke,
,,und schaute zum
Fenster hinaus®, 1998.
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2  Ein Fenstersturz — 2 Kén 9,30-37

Diese ,Grenziiberschreitungen‘ mdchte ich skizzieren, und zwar anhand der Erzéhlung,
in d=r Isebels Tod in Szene gesetzt wird, 2 Kon 9,30-37. Dabei werde ich den literarisch
gestalteten Endtext zugrunde legen im Bewusstsein, dass dieser Text eine lange Entste-
hungsgeschichte hat20 und gewiss nicht die historische Situation zur Zeit der Omriden
widerspiegelt. Dennoch ist es dieser kanonisierte Text, der jene Wirkungsgeschichte
inspiriert hat. Es wird um die literarische Reprisentation Isebels gehen, nicht um eine
historische Rekonstruktion der Ereignisse.?!

Meine Ubersetzung von 2 Kén 9,30-37 lautet:

Jehu kam nach Jesreel. Isebel horte davon. Sie legte Schminke auf ihre Augen, machte ihren Kopf
zurecht und sah zum Fenster hinaus. Als Jehu in das Tor trat, sprach sie: ,,Ist Frieden, Simri, der
seinen Herm erschlagen hat? Er hob sein Gesicht zum Fenster und sprach: ,,Wer ist mit mir,
wer?“ Zwei, drei Eunuchen sahen zu ihm heraus. Er sprach: ,,Stiirzt sie herab!* Da stiirzten sie sie
herab. Ihr Blut spritzte an die Wand und an die Pferde, die sie zertrampelten.

Jehu ging hinein, a und trank. Danach sprach er: ,,Seht doch nach dieser Verfluchten und begrabt
sie, denn sie ist eine Koénigstochter. Sie gingen, um sie zu begraben, doch sie fanden nichts von
ihr, aufler dem Schédel, den Fiifien, den Handfléchen. Sie kehrten zuriick und berichteten thm. Er
sprach: ,,Das ist das Wort JHWHs, das er durch seinen Diener Elia, den Tisbiter, geredet hat: ,Auf
dem Grundstiick in Jesreel werden die Hunde das Fleisch Isebels fressen. Und der Leichnam Ise-
bels soll wie Mist auf dem freien Feld sein, damit niemand sagen kann: Dies ist [sebel.*

Die Erzdhlung beginnt mit der Konfrontation der Protagonisten: Jehu und Isebel. Am
Beginn dieser Begegnung ist noch alles offen, die Erzahlung steigert die Spannung durch
den Blickwechsel zwischen den Kontrahenten, zwischen Jehu, der mit Gewalt die Herr-
schaft beansprucht, und Isebel, die letztendlich dem Staatsstreich nichts entgegenzuset-
zen hat.

Die biblischen Erzihlungen prisentieren Jehu folgendermaflen: Vom Propheten Elisa
zum Gegenkdnig gesalbt, also mit religidser Legitimation versehen, ermordet Jehu
Ko6nig Joram, den Sohn Ahabs und Isebels, und nach dem Mord an Isebel rottet er mit
brutaler Hirte das gesamte omridische Kénigshaus aus. Jehu [&st den Konflikt der pro-
phetischen Oppositionsgruppen mit dem omridischen Konigshaus, der durch dessen
absolutistische Herrschaftsprisentation und seine diplomatisch-synkretistische Reli-
gionspolitik ausgeldst wurde,22 mit einem Militdrputsch.

Doch die Herrschaft, zu der sich Jehu emporschwingt, ist von kurzer Dauer. Zwar gelingt
Jehu die zweite Dynastiebildung im Nordreich, doch zerstért der Staatsstreich, der mit
dem Fenstersturz Isebels seinen Hohepunkt erreicht, auch das diplomatische Netz, das
die Omriden gesponnen hatten. Die aulerisraelitische Geschichtsiiberlieferung hilt ein
ironisches Detail zum Ende der Herrschaft Jehus parat: Nur wenige Jahre nach seinem

20 Zur Textentstehung verweise ich auf Otto 2001, bes. 29-117.

21 Zum historischen Hintergrund siehe Albertz 1992; Otto 2002, 97ff.

22 Albertz 1992, 228ff, geht davon aus, dass die Omriden einen diplomatischen Synkretismus
bevorzugten, gewissermafien einen offiziellen Dyotheismus, der wirtschaftlichen Aufschwung
und eine kulturelle Bliitezeit zur Folge hatte. Allerdings war die Offenheit fir den Baalskult
gepaart mit einem gewissen absolutistischen Gebaren. Auch Criisemann 1997, 96, weist
darauf hin, dass Isebel eine anderes Rechts- und Machtverstdndnis hatte als das in Israel
iibliche.
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Herrschaftsbeginn unterwirft sich Jehu als Vasall den Assyrern. Der schwarze Obelisk
Salmanassars 1II. macht deutlich, dass Jehu im Schatten des Herrscherhauses bleibt, das
er ausgeroftet hat: Jehu, der der Dynastie der Omriden ein Ende setzt, wird in den assyri-
schen Annalen doch nur als Jehu, Sohn Omris iiberliefert.23

Und Isebel? Wie wird sie literarisch présentiert? Kénigin wird sie an keiner Stelle ge-
nannt, doch ist sie ,,neben der Frau Jerobeams I. (1 K8n 14) die einzige Frau eines Nord-
reichkénigs, tiber die ausfiihrlicher berichtet wird“?4. Die deuteronomistisch gepriigten
Erzdhlungen schreiben Isebel ein hohes Maf an politischem Einfluss und Aktivitdten zu.
So wird sie nicht nur verantwortlich gemacht fiir den perfiden Mord an Nabot, sie habe
auch die Macht, Propheten umzubringen und habe dies auch getan (1 Kén 18,4). Sie wird
als eine Frau beschrieben, die Macht iiber die K&rper anderer hat und bereit ist iiber
Leichen zu gehen?3,

Isebel ist nach den biblischen Erzéhlungen Tochter eines Kénigs, Ehefrau eines Konigs,
der N..N Jahre {iber Israel herrschte, und Mutter zweier Kénige. Ihre politischen Taten ha-
ben Ahnlichkeiten mit denen anderer Kénige. Ihre Intrige gegen Nabot lisst an Davids
Intrige gegen Uria und Jehus Intrige, um die Shne Ahabs zu téten, denken.26 Isebel wird
als méchtige Frau geschildert. Es féllt auf, dass von allen Opfern Jehus allein sie es wagt,
sich ihm herausfordernd in den Weg zu stellen und ihn 6ffentlich bloBzustellen — und
dies in einer Situation, in der sie — vielleicht — noch hitte flichen kénnen. Der in der
Septuaginta iiberlieferte Satz, den Isebel nach der blutigen Konfrontation auf dem Kar-
mel zu Elia sagen [dsst, spricht von ihrer selbstbewussten Autoritit: , Bist du Elia, so bin
ich Isebell” Dass sie sich durchzusetzen wusste, erzihlen die Texte auf mannigfache
Weise.

Auf ihre Michtigkeit weist auch die Verwendung des Titels gebirah (Konigsmut-
ter/Herrin) hin, und die Erzéhlungen trauen ihr mehr politische Entscheidungskraft und
Herrschaftswillen zu als ihrem Sohn Joram. So formuliert Odil Hannes Steck: ,Im Amt
der Konigsmutter war Isebel eine offizielle Funktion im Staatsaufbau gegeben, die ein
6ffentliches Wirken aus eigener Initiative ermdglichte, und es ist von vornherein anzu-
nehmen, dass eine tatkréftige Personlichkeit wie Isebel diese Stellung nutzte und als
Basis fiir eine Einflussnahme auf die inneren Geschicke des Nordreiches verwandte.“27
Als ausldndische Frau pflegt sie weiter den Kult ihres Heimatlandes. Im Zusammenhang
ihrer Heirat mit Ahab sprechen die biblischen Texte davon, dass Ahab in der Hauptstadt
Samaria im Tempel des Baal einen Altar fiir den Gott Baal und auBerdem eine Statue der
Gattin Aschera aufstellen lief.28 Die deuteronomistischen Texte ziehen diese Linie aus
und sprechen von einer aggressiven Religionsausiibung auf Kosten der Religion Israels.

23 Jehu von Bit-Humri/mar Humri. Siehe Galling 1979, 51; Timm 1982, 289.
24 Timm 1982, 199.

25 Schulte 1995, 146.

26 2 Sam 11-12;2 Kon 10,1F; 1 Kén 21.

27 Steck 1968, 62. Und Gaines schreibt tber Isebel: ,,She lives her life according to her own
convictions, steadfastly maintains her religious independence, exercises what authority she
possesses, and dies bravely” (1990, 29). Ausfiihrlich zum Begriff der Konigsmutter siche
Kiesow 2000, 96-98, 132134, 138-140, 183-185. Kiesow schreibt: ,Die jeweilige ,Mutter
des Konigs* kann jegliche Position im Spektrum von der First Lady iiber die ,Ministerin ohne

Portefeuille® bis hin zur Regentin eingenommen haben® (ebd. 185). Siehe auch Brenner 1994,
20ff.

28 1 Kon 16,32ff.
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In der Begegnung Isebels und Jehus wird mit topographischen Angaben Machtgefille
und Verdnderungen der Machtverteilung zum Ausdruck gebracht.2? [sebel steht am Fens-

ter und schaut hinunter. Er schaut hinauf. Sie wird hinunter geworfen. Unter den Hufen

der Pferde Jehus und seiner Gefolgschaft findet sie den Tod. Ihre hoheitliche vertikale
Position in der Héhe des Palastes verkehrt sich in die Horizontale des Todes auf der
Strafe. Jehu kommt in die Stadt hinein, am Tor, am Ubergang zwischen innen und
auBen, beginnt ihr Blick- und Wortwechsel, in dem beide sich gegenseitig depotenzieren.

Am Ende ist es Isebel, die im Herrschaftsraum von Palast und Stadt nicht mehr anwe-
send ist. Ausgegrenzt aus der kollektiven Erinnerung, ohne Totenklage und Begribnis,
wird ilir toter Korper mit Mist verglichen. Ein tieferer Fall ist kaum denkbar.

Jener Blick- und Wortwechsel hat einen radikalen Mathtwechsel zur Folge. Jehu reifit
mit Gewalt die Herrschaft an sich, die Eunuchen, die neben Isebel stehen, leisten auf der
Stelle Jehus Befehl Gehorsam: ,,Werft sie hinunter!* Macht wird hier hierarchisch und
befehlsorientiert gedacht, ihr Instrument ist brutale Gewalt.

Isebel sucht dieser drohenden Herrschaftsiibernahme zu begegnen, indem sie Jehu in
ihrer Begriifung als Konigsmorder demaskiert: ,[st Frieden, Simri, der seinen Herrn
erschlagen hat?* Nach der biblischen Erzéhlung 1 Ko6n 16,8f kam Simri wie Jehu durch
einen Staatsstreich an die Macht, kapitulierte aber schon nach einer Woche vor dem Ge-
genkdnig Omri und beging Selbstmord. Dem drohenden Ende der omridischen Herr-
schaft setzt Isebel also den Beginn der Omriden3? entgegen, dem drohenden Beginn der
Herrschaft Jehus das schnelle Ende der Herrschaft Simris. Die Beschwdrung des An-
fangs der Dynastie Omris aber hilt Jehu nicht auf; der Sturz Isebels ist nicht mehr aufzu-
halten. Auf Jehus Frage nach Unterstiitzung seines Machtanspruches antworten die Hof-
linge mit einem Loyalititsbruch Isebel gegeniiber.

Nach einer kurzen Unterbrechung der dramatischen Ereignisse — Jehu geht essen und
trinken?! — beschlieBt Jehu, ihr ein Begrdbnis zukommen zu lassen. Dies aber wird nicht
mit ihrer Machtstellung als Frau des Konigs oder Kéniginmutter begriindet, sondern als
Tochter eines Koénigs. Nicht ihr Status in Israel gebietet ein Begribnis, sondern ihr Status
vor ihrer Einheiratung in das omridische Herrscherhaus. Ihre Identitit als Konigin wird
damit ignoriert, sie wird auf ihren Status als Tochter reduziert und als ausldndische Prin-
zessin wahrgenommen, so als hétte es niemals eine Frau an der Seite des Konigs Ahabs
gegeben. An dieser Stelle wird ihr posthum jede Macht genommen, die sie jemals in
Israel innehatte.

Ihr abwesender Corpus wird zum corpus delicti, zur Toten ohne Namen, ohne Ge-
schlecht, chne Erinnerung. Ein Grab wird ihr verweigert, gleichwohl endet der Textkor-
per mit einer Art Unterschrift, einer Grabinschrift gleich: ,,Dies ist Isebel.”

3 Fragmentierung des Korpers

Das Ende der Erzihlung steht in hartem Kontrast zur Erscheinung Isebels am Beginn der
Erzihlung 32 Dort wird Isebel als schone, geschmiickte und geschminkte Frau présen-

29 74 Raum und Raumlichkeit in dieser Szene vgl. auch Schmidt 2002, 139€.

30 Allerdings muss sich Omri erst gegen einen anderen Konig, gegen Tibni durchsetzen. Erst
nach dessen Tod wird er Konig.

31 Hierzu siehe Appler 1999, 55-71.

32 vgl. auch Otto 2001, 89.

S —————
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tiert.>> Dass sie mit ihrem Erscheinen im Fenster einen Akt eigener Herrschaftsiiber-
nahme demonstriere, kann nicht ausreichend begriindet werden,3* allerdings driickt sie
damit ihre Machtstellung3$ aus. Doch ihr Auftreten im Fenster als ,wiirdiges-und-gefass-
tes-ihrem-Tod-ins-Auge-Sehen‘ zu interpretieren, argumentiert mit der Kategorie des
Heroischen, ,,das der Erzahlung selbst fremd ist“36 und stilisiert Isebel zur einer Heldin
wider Willen.

Gerade aber der starke Kontrast zwischen Anfang und Schluss der Erzdhlung kénnte eine
Méglichkeit sein, eine Erzéhlstrategie der Szene zu erfassen. Zu Beginn wird Isebels
erotische Attraktivitdt und somit ihr weiblicher Kérper fokussiert. Nach ihrem Tod wird
ir Korper von Hunden37 fast vollstindig vernichtet. Ubrig bleiben die Handfldchen, die
FiiBe, der Schidel —~ im Hebréischen ohne Personalsuffix! Diese Fragmentierung entper-
sonlicht Isebel nicht nur, sie wird auch entgeschlechtlicht und ist als Frau nicht mehr
erkennbar. Ihr negativer Torso ldsst keine Identifizierung mehr nach dem Geschlecht zu.
Die Zerstiickelung oder Zerreiffung eines Korpers ,,beinhaltet die nachhaltige Zerstdrung
des Korperbildes und damit auch der Identifizierbarkeit. Uber das Leben hinaus wird
dem Opfer seine Identitit als korperliche Intaktheit genommen.“38

Die Positionierung des Kérpers, die Aussagen iiber die gesellschaftliche Stellung einer
Person zulisst, verindert sich ebenfalls. Unten und oben, innen und auflen verkehren
sich, wechseln gewissermaflen den Kérper, das Geschlecht, die Person. ,From safety
inside to death outside, from the heights to the depths, this movement in the episode ex-
presses the transformation of the political order by the transgression of physical bounda-
ries.“39 Herrschaft und Macht werden {iber den Korper présentiert, Verdnderungen von
Herrschaftsverhiltnissen werden tiber die Verfligung oder Zerstdrung des Korpers aus-
geiibt. Die ,,Produktion fragmentarischer Korper [...] gibt sich [...] als Aufkiindigung
eines Herrschaftsanspruchs zu erkennen.“40 Diese Verschiebung des sozialen Korpers
[sebels aus dem Bereich der Herrschaft hinaus auf das freie Feld verschiebt auch den Ort

Isebels in der symbolischen Ordnung und erdffnet Raum fiir die Stabilisierung und Legi-
timierung der Dynastie Jehus.

33 Dass Isebel mit ihrer erotischen Aufmachung Jehu sexuell verfiihren wolle, wie einige

meinen, ist abwegig. Die BegriiBung Jehus durch Isebel spricht eine andere Sprache. Vgl.
auch Cohn 2000, 70.

34 Timm 1982, 296.

35 Cohn 2000, 70, nennt ihre Macht ,,the power behind the throne®.

36 Steck 1968, 58 Anm. 3.

37 Hunde sind im Alten Testament weitgehend negativ konnotiert. In 2 Sam 16,9 ist ,toter Hund*
als Schimpfwort gebraucht, Hunde gelten als unrein, als Aasfresser und sie werden verjagt

(1 Kon 21,19ff, 1 Sam 17,43; Ex 22,30). In Tobit 5,17; 11,4 allerdings ist Hund positiv

konnotiert. )

Wenner 2001, 361—402. Das Bild des zerrissenen, zerstiickelten Korpers ist auch in der

antiken Mythologie verbreitet (Orpheus, Pentheus); hierzu siehe Ohly 1986, 554-624. Ohly

nennt als alttestamentliche Erzahlungen Ez 16,40; 23,47; Ri 19 und formuliert: ,,Wie die

Antike bezeugt auch das Alte Testament den Glaubenswechsel als einen durch Zerstiickelung

(oder ZerreiBung bei den Griechen) zu ahndenden Verrat“ (ebd. 507).

,Von der Sicherheit drinnen zum Tod draufien, von den Hohen zu den Tiefen, diese

Bewegung in der Erzéhlung bringt die Umgestaltung der politischen Ordnung durch die

Uberschreitung kirperticher Grenzen zum Ausdruck.” Cohn 2000, 70.

Schade 1987, 241. Schade beschiftigt sich zwar mit Kunst im 20. Jahrhundert, doch sind

einige ihrer Erkenntnisse interessant im Hinblick auf fragmentarische und fragmentierte

Kérper auch in der hebriischen Bibel.

38

39

40
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Uberlegungen der Literatur- und Kulturwissenschaftlerin Elisabeth Bronfen zu extremen
Toden von Frauen bringen dies ebenfalls zur Sprache. In ihrem Buch ,Nur iiber ihre
Leiche. Weiblichkeit, Tod und Asthetik* schreibt sie — und dies trifft m.E. auch auf den
Fall der #sthetisiert représentierten Isebel zu:

,[Ich] untersuche [...] nun solche Reprisentationen, die von einem sozialen Opfer des
weiblichen Kérpers handeln und in denen der Tod einer schdnen Frau als Voraussetzung
zur Erhaltung existierender kultureller Normen und Werte oder fiir deren regenerative
Modifikation dargestellt wird. Hier erscheint weiblicher Tod als ein Ort, an dem kultu-
relle Normen verhandelt werden kénnen. [...] Die Frau reprisentiert schliefilich die
Grenzen, Réinder oder Extreme der Norm — das extrem Gute, Reine und Hilflose oder das
extrem Gefihrliche, Chaotische und Verfiihrerische. [...] Die Konstruktion der Frau als
anderer dient rhetorisch dazu, eine Sozialordnung zu dynamisieren, wihrend ihr Tod das
Ende dieser Phase der Verdnderung bezeichnet. Uber ihre Leiche werden kulturelle
Normen bestitigt oder gesichert, sei es, weil das Opfer der tugendhaft unschuldigen Frau
zur Gesellschaftskritik und Lauterung dient, oder sei es, weil eine Opferung der gefahrli-
chen Frau eine Ordnung wiederherstellt, die durch ihre Anwesenheit voriibergehend in
Auflésung geriet.4!

Die alttestamentlichen Texte nennen geniigend Griinde, die die Aufldsung der gesell-
schaftlichen und v.a. religiésen Ordnung durch Isebel einleuchtend machen sollen. Sie
wird als verantwortlich fiir den religiésen Zerfall des Nordreiches dargestellt, Jehu nennt
ihre Fremdgdtterverehrung als Grund fiir den Unfrieden in Israel und letztendlich fiir das
Ende der omridischen Dynastie. An Isebel ergeht durch den Propheten Elia eine geson-
derte Strafandrohung (1 Kon 21,23; 2 Kén 9,10a.36). Erst die Vernichtung auch threr
kérperlichen Prisenz stellt in der Perspektive dieser Texte den ,Frieden® in Israel wieder
her. Isebel wird nach diesen Erzahlungen geopfert, um die soziale und religidse Ordnung
wieder herzustellen.

4 Eine abwesende Leiche und ein Zitat

Die Fragmentierung ihres erotisch présentierten Korpers in einen negativen Torso hat
eile Depersonalisierung und Entgeschlechtlichung zur Folge. Die #ufersten Randpunkte
des negativen Torsos werden benannt, aber ohne direkten syntagmatischen Bezug auf die
Frau Isebel. Letztendlich konnten der Schidel, die FiiBe, die Handfldchen von jeder be-
liebigen Person stammen. Die Interpretation dieses Leichenfundes wird durch ein Zitat
erklart, jedoch in einer gewissen ,Anpassung’ des Prophetenzitats an die Situation.
Gleichzeitig werden Isebels Leichenteile noch weiter fragmentiert, indem sie zu Mist auf
dem Feld werden sollen. Ihr Kérper 18st sich auf in Diinger, in Mist.42

,,Das ist das Wort JHWHs, das er geredet hat durch seinen Diener Elia, den Tisbiter: Auf dem
Grundstiick Jesreels werden die Hunde das Fleisch Isebels fressen. Und der Leichnam [sebels soll
wie Mist auf dem freien Feld, auf dem Grundstiick Jesreels sein, damit niemand sagen kann: dies
ist Isebel.“

41 Bronfen 1996, 263f.
42 Her body is quickly dissolved into manure.“ Brueggemann 2000, 390; ,,piece of rubbish in
the street”, ebd. 388.
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In dieser syntaktischen Nihe von Mist (hebr. domdn) und dem Namen Isebel (hebr. isd-
bal) sieht John Gray ein Wortspiel,*> indem durch die phonetische Nihe zu hebr. sdbail,
das auch Kot bedeuten kann, und hebr. i (Insel) eine Verunglimpfung des Namens Isebel
horbar wiirde: ein Haufen mmrmmmmi. So werde der Name Isebel, der moglicherweise
,woler ist der Fiirst* bedeutet und auf ihre kénigliche Herkunft hinweist, in den Dreck
gezogen.*3 Aus der Perspektive des Umstiirzlers Jehu hat Isebel jedoch keinen Namen
sie ist Verfluchte oder eben Tochter eines Konigs. Erst ihrem Leichnam gesteht er w“
einem Prophetenzitat einen Namen zu, allerdings gewissermallen in einem Atemzug in
Verbindung von Mist auf dem Feld und um ihren Namen sogleich wieder zu verneinen.
Ein merkwiirdiger Ortswechsel ist zudem zu beobachten. Eigentlich miisste der Leich-
nam Isebels in der Stadt gefunden werden, das Zitat jedoch ldsst den corpus auf dem
Feld vor der Stadt liegen. In der narrativen Topographie fligt jene ,Uberfithrung* auf das
freie Feld vor der Stadt der negativen Interpretationsskala einen weiteren Strich hinzu.
Im Vergleich mit anderen ,Leichen auf dem Feld’ bedeutet dieser Ort einen qualvollen
gewaltsamen Tod ohne Totenklage und Begrébnis. Der Korper wird véllig m:mmo_amnrm
Identitit und Erinnerung werden getilgt.46

An die Stelle des abwesenden Korpers riickt das Zitat. Wo ihr K6rper sein sollte, ist eine
Liicke. Der Abwesenheit des toten Frauenkorpers entspricht die Anwesenheit eines erkl4-
renden Textes. Da die Abwesenheit erklédrt und legitimiert werden muss, schafft der Text
,Sinn‘ durch ein Zitat, allerdings ein Zitat, das einen Zusatz erhélt. Es wird der Prophe-
tenspruch aus 2 Kon 9,10a zitiert: ,,Isebel aber sollen die Hunde auf dem Feld von Jez-
reel fressen und niemand soll sie begraben.“4” Hinzugefiigt wird die verichtliche Rede
von Isebels corpus als Mist auf dem Feld. Jehu steigert die Prophezeiung und sieht auf-
grund der Abwesenheit der Leiche Isebels die Weissagung erfiilit. ,,Das Wort vom ,Un-
begraben-Sein‘ Isebels [...] erfiillt sich — wie an Jehus nachtriglich erkennendem Ausruf
,Das ist das Wort ...° (9,36) deutlich wird — trotz Jehus zuvor erteiltem Begrébnisbefehl
auf wunderbare Weise von selbst!“48 Jehus gewaltsamer Putsch erfihrt dadurch eine
nochmalige gottliche Legitimation und bestitigt seine Salbung zum Ko6nig. Jehu | situates
his violence as an enactment of divine oracle9. Auf diese Weise wird der tote Korper
Isebels, der zudem abwesend ist, gewissermaBen durch ein Zitat, das mit den Worten
,damit niemand sagen kann: dies ist Isebel” endet, ersetzt. In der Sprache hat Isebels
Ko&rper nur in der Negation einen Ort.

Der biologisch tote Kérper wird normalerweise ,,durch einen Grabstein ersetzt und sozial
wiedergeboren®“S0. Ein Grab aber wird Isebel letztendlich trotz des Begribnisbefehls
Jehus verweigert. Dennoch ist die Erzdhlung tiber Isebels Tod als eine Art Grabstein zu

43 Gray 1970, 551Ff.

44 g fibersetzt Lee 1999, 137, in. Anlehnung an Gray.

45 Cohn 2000, 70. Cohn zieht diese Linie weiter aus und formuliert: ,,If her blood is splattered
against the wall like urin and her body turned into dung, Jezebel has become pure waste.“ Er

begriindet dies u.a. damit, dass die Manner des Hauses Ahabs als ,,pissers against the wall*
bezeichnet wiirden, ebd.

46 vgl. bes. Jer 16,4; 22,16f; 25,33.
47 vgl. 1 Kén 21,23,
48 Otto 2001, 115.

%.EE:mﬁm:;mw:oOos\m:amqam_:mNm:mmEsmnm:mmm@n:nrgon&am—m:.memmmEms:Nooo
388. ,

50 Bronfen 1996, 292.
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verstehen. Der narrative Textkorper erinnert an sie, aber als ein Textkdrper, bei dessen
Lesen der Korper Isebels immer wieder erneut getdtet, fragmentiert, fakalisiert wird.

5 [st dies Isebel? — eine gegenlaufige Erzdhlstrategie

Der Text iiber Isebels Tod prasentiert jedoch auch eine gegenldufige Erzihlstrategie:
Anstelle des Grabsteins entstand unter der Hand des Schreibens ein Textkdrper, der mit
einer Art Grabinschrift endet: ,Dies ist Isebel. In der Logik der Erzéhlung gibt es fur
Isebel keinen Erinnerungsort, dennoch endet der Text mit eben der Inschrift, die Isebel
cinen Ort im kulturellen Gedichtnis zuweist und sie im und als Textkdrper iiberleben
isst. ,,Although Jezebel is destroyed, [...] she survives in the text.*3!

Indem die Erzihlung gelesen wird, wird dem Verbot, sich an sie zu erinnern, gleichsam
widersprochen und es entstehen weitere Bilder von ihr und Texte {iber sie — Korperbilder
und Textkorper. Bei jedem dieser corpora ist zu fragen: Welcher Diskurs setzt [sebels
Korper in Szene, in welchem Kontext und mit welchem Interesse? Wer erinnert [sebel
nur iiber ihre Leiche, iiber ihren fragmentierten, abwesenden weiblichen Kérper? Oder
iiber die Reduzierung Isebels auf einen erotisch prisentierten weiblichen Korper, der
negativ konnotiert ist? Welche Diskurse bendtigen jene negative Konstruktion von
Weiblichkeit, um die eigene Macht zu legitimieren? Welches Detail der biblischen Er-
zihlungen um Isebel wird in der Wirkungsgeschichte wann und warum zur Sprache oder
aufs gemalte Bild gebracht?

Es ist ein Unterschied, ob ihr weiblicher Kérper erotisch prisentiert, ob die Abwesenheit
ihres Korpers in Blick genommen wird, ob ilr Korper mit einem kéniglichen Mantel
bekleidet oder im Moment seiner Zerstdrung thematisiert wird. Jenes freie Feld, in dem
die beiden hebriischen Worte ,dies (ist) Isebel® eingeschrieben sind, markiert eine Of-
fenheit, die bei jeder Rezeption der Geschichten iiber und um Isebel die Frage nach den
Grenzen zwischen Macht und Ohnmacht, Tater und Opfer, Destruktion und Konstruk-
tion, Fragmentierung und symbolischer Ordnung, Korper und Text stellen ldsst.

Dies ist Isebel!

Ist dies Isebel?
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