Ulrike Bail

VERNIMM, GOTT, MEIN GEBET
Psalm S5 und Gewalt gegen Frauen

1. Niemand hort mein Schreien

Die Klagepsalmen des/der Einzelnen bringen Gewalterfahrungen von Men-
schen zur Sprache, Erfahrungen der Gewalt, die die soziale, psychische und
physische Integritdt zerstéren. Durch dieses Benennen der Gewalt wird die
Mauer des Schweigens, die die Opfer gefangen hélt und vereinzelt, durch-
brochen, und: iiber die Identifikation mit dem 'Ich’ des Klagepsalmes kdnnen
die Erniedrigten ihre Stirke und Identitit zuriickgewinnen. "So wird die
Klage selbst zum Ursprung ihrer Befreiung."! In der Psalmenforschung be-
steht Ubereinstimmung, daf die Klagepsalmen fiir menschliche Néte jedwe-
der Art offen sind und dal} ihr befreiendes Potential auf das Ende jeder Ge-
walt hinzielt.2 Trotz dieser generellen Behauptung wurde aber noch nie ge-
fragt, ob die speziellen,Gewalterfahrungen von Frauen sich in den Klage-
psalmen verorten lassen. Dieser Frage wird der Aufsatz nachgehen. Dabei
bildet nicht die Rekonstruktion einer historisch fixierbaren Not oder die so-
genannte ‘eigentliche’ Not den Hintergrund der Frage nach der Verortung
frauenspezifischer Gewalterfahrung, sondern es geht um die Frage, ob die
Sprachstruktur der Klagepsalmen den spezifischen Gewalterfahrungen von

Frauen Raum geben kann.

Eine der radikalsten und schmerzlichsten Formen frauenspezifischer Ge-
walterfahrung ist die Vergewaltigung 4 Vergewaltigung ist primér eine Ge-
walttat; eine Gewalttat, die mit sexuellen Mitteln durchgeftihrt wird. Nach
Feldmann ist es das primére Ziel des Taters, "sein Opfer zu unterwerfen, es
zu beherrschen, den Willen der Frau zu brechen und ihr seinen eigenen
Willen aufzuzwingen, dariiber hinaus aber auch Wut und Ressentiments am
Opfer auszulassen, es zu erniedrigen und zu demiitigen. Sexuelle Beftiedi-
gung ist fiir den Téter zweitrangig (...). Die Sexualitdt des Téters ist nicht
Selbstzweck, sondern sie wird instrumentell in den Dienst von Gewalt- und
Machtaustibung gestellt: sexualisierte Aggression. Auf der anderen Scite ist
ein sexueller Angriff auf eine Frau besonders wirksam, um ihre Selbstbe-

I Raiser 1988, 27.

2 Vgl Steck 1972, 36 Anm 84; Scidel 1969, 39, Hermisson / Lohse 1978, 39.

3 Dic Versuche von Scybold und Ruppert haben die Fragwiirdigkeit solch cinliniger
Rekonstruktionen gezeigt. Seybold 1973, versucht, mit Hilfe von vier Gesichts-
punkten (Sprachclemente, Vorstcliungsformen, soziale Implikationen, religitse
Praktiken) Psalmen mit Bezug auf Krankheit und Heilung des Beters herauszufinden.
Ruppert 1983, dagegen suchte nach Gebeten, dic die Situationen von Angeklagten
widerspiegeln. Vgl. auch den Forschungsiiberblick bei Becker 1975, v.a. 24-33. Dic
in den Psalmen umrissenen Né(e sind aber inuner cin "multifaktoriclles Geflecht von
Ursache und Wirkung" und kecinc monokausale Erfassung der Not, so Criisemann
1989, 145.

4 Zu Vergewaltigung siche Flothmann / Dilling 1987; Brownmiller 1980; Dobash /
Dobash 1979; Schicle 1991; Tomaselli / Porter 1986.
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stimmung, ihre Selbstachtung, ihr personales Sein wirklich im Kern zu tref-
fen."5 Frauen werden zu Objekten degradiert und fithlen sich in ihrer
Identitdt zerstort.

Obwoh! sexuelle Gewalt gegen Frauen sich jeden Tag und jede Nacht wie-
derholt, ist sie immer noch ein Tabuthema. Niemand hort mein Schreien' ist
die Erfahrung vieler vergewaltigter Frauen. Diese extreme Gewalterfahrung
von Frauen findet in der Kirche und in den wissenschaftlich-exegetischen

Betrachtungen der Bibel kaum Beachtung.

Im folgenden soll anhand von Ps 55 tiberlegt werden, inwiefern die bewulite
Wahrnehmung der Gewalt gegen Frauen die Interpretation der Klagepsal-
men beeinflullt und verdndert. Welche Mdglichkeiten ergeben sich fiir eine
Interpretation, wenn die Klagepsalmen des/der Einzelnen offen fir die Ge-
walterfahrungen von Frauen sind und wenn diese Not in den Sprachraum
des Psalms hineingesprochen wird?

Da es mir um ein mogliches weibliches Subjekt in Ps 55 geht, werde ich nur
von der Beterin sprechen, nicht vom Beter. Der erste Vers des Psalms, der
wihrend des Rezeptionsvorganges innerhalb des Ersten Testaments hinzu-
gefiigt wurde, nennt David als Subjekt des Gebetes. Dadurch wird Ps 55
mit den Texten der Biographie Davids vernetzt, allerdings auch eingegrenzt
auf diesen speziellen 'mannlichen’ Kontext. Dieser Aufsatz wird der Frage
nachgehen, ob auch andere Verkniipfungen denkbar sind. Ich gehe davon
aus, daB in alttestamentlicher Zeit der Kontext einer Frau den Psalm zu fiil-
len vermochte. Nicht zwingend ist dabei aber anzunehmen, daf diese Be-
terin auch die Verfasserin des Psalmes gewesen sein mufl. So konnte die
"Uberschrift' lauten: "Die Klage einer Frau. Zu sprechen gegen das Schwei-
gen".

2. Der Text von Ps 55

2 Vernimm, Gott, mein Gebet,
und verbirg dich nicht vor meinem Flehen.
3 Merke auf mich und antworte mir.
Ich irre umher in meiner Verzweiflung
und bin verwirrt )
4 wegen des Geschreis des Feindes,
wegen der Bedringnis seitens des Frevlers.
Sie lassen Unheil herabfallen auf mich,
und im Zorn beschuldigen sie mich.
5 Mein Herz bebt in meiner Mitte,
und Todesschrecken fallen auf mich.
6 Furcht und Zittern kommen zu mir,
und mich bedecken Schrecken.
7 Sosprach ich:
Héitte ich Fliigel gleich der Taube -
fliegen wollte ich und mich niederlassen.

5 Feldmann 1992, 27. Vgl. Seifert 1992a.
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Siehe,

ich mochte in die Ferne fliichten,

in der Wiiste itbernachten,

zu meinem Zufluchisort eilen

Jort vom reifienden Wind, vom Sturm.
Verwirre, mein Herr,

spalte ihre Zunge.

Ja, ich sehe Gewalttat und Streit in der Stadlt.
Ste umkreisen sie tags und nachts auf thren Mauern,
und Unheil und Miihsal wohnt in ihrer Mitte.
Verderben wohnt in ihrer Mitte,

und von ihrem Markt weichen Bedriickung und Trug nicht.

Ja, wenn ein Feind mich schmdhte,

so wollte ich's tragen.

Wenn mein Hasser tiber mich grof getan hdtte,
so wollte ich mich verbergen vor ihm.

Du aber: ein Mensch meinesgleichen,

mein Vertrauter, mein Bekannter,

die wir miteinander siifle Gemeinschaft pflegten,
i Hause Gottes wandelten in der Menge.

Der Tod soll itber sie herfallen,

sie sollen lebendig zur Scheol hinabfahren,

denn wo sie wohnen, ist Bosheit in ihrer Mitte.
Ich, zu Gott rufe ich,

und GOTT wird mich retten.

Abends und morgens und mitiags klage und stéhne ich,
und er wird meine Stimme héren.

Er wird retten zum Heil mein Leben

aus dem Streit wider miich,

denn zu Vielen sind sie um mich.

Gott wird héren und sie demiitigen,

er, der thront seit der Urzeit,

denn sie kennen keine Verpflichtung

und fiirchten Gott nicht.

Er erhebt seine Hdiinde gegen seinen Wohlgesinnten,
er entweiht seinen Bund

glatter als Butter schimeichelt sein Mund,

aber Streit liegt ihm am Herzen;

weicher als Ol flieflen seine Worte,

aber sie sind Dolche (geziickie Schwerter).

Wirf auf GOTIT dein Begehren,

und er, er wird dich aufrecht halten,

er lafit es auf ewig nicht zu, daf$ der Gerechte wankt,
Du aber, Gott,

mdchtest du sie fahren lassen in die tiefste Grube,
die Manner des Blutes und des Truges

mdgen nicht erreichen die Halfte ihrer Tage.

lch aber, ich vertraue auf dich.
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Der Text von Ps 55 gilt in der exegetischen Literatur in text- und literar-
kritischer Hinsicht als auBerordentlich schwierig.¢ Zahllose Reparaturvor-
schldge' wurden und werden gemacht, cinige der Konjekturen mit Wer-
tungen der jeweiligen Textstellen wie ‘“sinnlos und entstellt"7,
"verstiimmelt" und "unertriglich"? begriindet. Dagegen schlieBe ich mich
dem Votum von Mitchell Dahood an, der bemerkt, dafl der Konsonanten-
text ausgezeichnet klingt und die Verse logisch angeordnet sind.10 Auch ist
aufgrund der Stichwortverbindungen, die den Psalm zusammenhalten, ge-
gen eine Teilung des Psalms in zwei Lieder zu votieren.!l Die Entschei-
dung, so wenig text- und literarkritische 'Reparaturen' wie méglich vorzu-

6 Erlduterungen zur Ubersetzung, bei der so wenig wie moglich in den Text der Masora
cingegriffen wurde:

V 3: 'umherirren' kommt von “117. 'verwirrt sein' ist abgeleitet von 0 (Nebenform
zu T,

V 4: Npy ist cin hapax legomenon (das ist ein Wort, das im Ersten Testement nur an
dicser Stelle vorkommt). Mil Kraus 1978, 598, iibersetze ich ‘Bedréingnis', allerdings
gegen Kraus im Singular.

V 9: 1D ist ein hapax legomenon. Allerdings begriindet m.E. nach die Tatsache
eines nur hier vorkommenden Wortes, dessen Bedeutung aus dem Kontext des
Psalms erschlossen werden mufl, noch keinen Eingriff in den Konsonantentext. Im
Kontext von V 9 scheint eine Ubersetzung mit ‘reiBend scin' schitissig,

V 10: Eine Ubersetzung ohne Verinderung des masoretischen Textes mit 'Verwirre,
mein Herr, spalte ihre Zunge' ist im Blick auf den ganzen Psalm sinnvoll. Warum
sollte der Vernichtungswunsch, der in V 16.24 ausgesprochen wird, nicht schon hicr
eruptiv und syntaktisch quer aufklingen? Psalmen sind poetische Texte, dic ihre
Bedeutung nicht im Nacheinander der Wortc und Sitze entfalten, sondern cher im
‘gleichzeitigen’ Lesen, das Vor- und Riickverweise aufmmerksam wahrnimmt. Und
gerade dic Entmichtigung der Sprache der Feinde und dercn Sprachgewalt ist ein
wesentliches Thema des Psalms. Davon wird unter 4. und 8. des Aufsatzes die Rede
sein.

V 15: Das hapax legomenon #2" ist umstritten. Kricg 1988, 286, Anm. 117, schligt
cine Anderung in 237 (‘eine Weile') vor. Obgleich dies cinzuleuchien scheint, bleibe
ich beim masoretischen Text und iibersetze mit Dahood 1968, 34, 'in der Menge'. Die
genaue Bedeutung dieser Stelle wird offen blciben miissen.

V 16: Mit Qere ist NjR()W" in zwei Worte zu trennen: 'der Tod sell diber sie
herfallen'. Vgl. Ps 89,23. Siche Kraus 1978, 560.

V 18: Die Errettungsaussagen in V 18b.1% und 20a werden aufgrund ihrer
Parallelitat analog tibersetzt. Es sind Errettungsaussagen, die alle Zeiten umgreifen.
Als Hoffnung prégen sie auch den Blick auf die Gegenwart und Vergangenbeit und
verdndern diese.

V 21: Wortlich heibt es 'gegen scine Fricdenszustinde'. Sinnvoller ist 2592 'gegen
seinen Wohligesinnten'.

V 23 2 ist in der Bedeutung unsicher. Im Kontext eines Klagepsalmes kann scine
Bedeutungsbreite von ‘Last' bis 'Hoffnung' reichen. Um beide Aspekie aufzunchmen,
tibersetze ich mit '‘Begchren'.

Kraus 1978, 560.

Gunkel 1926, 239.

Duhm 1922, 153.

Dahood 1963, 30.

Guokel 1926, 238, Kraus 1978, 561. Stichworiverbindungen halten den Psalm
zusammen und sind kaum zufallig. Siehe Krieg 1988, 287.
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nehmen, liegt zum einen in der Beurteilung der vorliegenden Textgestalt12
begriindet. Zum anderen ergibt sich diese Entscheidung aus einer prinzipiel-
len Einstellung gegeniiber dem Text. Es stellt sich die Frage, in welchem
Interesse durch Konjekturen, Umstellungen und Streichungen ein neuer
Text hergestellt wird. Es wird darum gehen, sich der Mehrschichtigkeit und
Mehrdeutigkeit eines biblischen Textes zu stellen, anstatt Herrschaft tiber
scheinbar reparaturbediirftiges Material auszuiiben. Treffend formuliert Jiir-
gen Ebach: "Wir sollten lernen, die biblischen Texte als ‘ausreichend’ zu
verstehen."13 Allerdings ist der Text nicht kritiklos hinzunehmen, sondern
es ist die Gegenwart, aus der heraus der Text gelesen wird, mitzudenken.
Die Fragen und Antworten der vergangenen Zeit missen ins Gesprich mit
den Fragen und Antworien der gegenwirtigen Zeit gebracht werden. Dabei
ist jedoch zu bedenken, dafl Psalmen in der Regel nicht eindeutig datiert
werden konnen. Trotz aller historisch-kritischen Anstrengung lassen sich
Psalmen nur seften einer bestimmten Zeit zuordnen. Psalmen sind poetische
Texte, und von poetischen Texten kann nicht linear zuriickgeschlossen wer-
den auf eine Wirklichkeit, in der die Texte entstanden sind.

3. Topographie der Gewalt

Psalmen schildern auf metaphorische Weise erlebte Wirklichkeit als eine er-
lebbare Wirklichkeit. Sie bieten Identifikationsmoglichkeiten an, um das
selbst Erlebte aussprechen zu konnen. Sie eréfinen einen Bildraum, in dem
das Erlebte sich verorten kann. Gerade in den Klagepsalmen wird dies deut-
lich. Klagepsalmen eroffnen einen Bildraum, in dem der Schmerz zur Spra-
che kommen kann. Sie bringen in diesem Bildraum die Erfahrung von Ge-
walt zur Sprache. In Ps 55 wird dieser durch Sprache hergestellte Bildraum
strukturiert, indem verschiedene Riume entworfen werden, um eine be-
stimmte Erfahrung von Gewalt zu verorten. Somit kann von einer Topogra-
phie der Gewalt gespochen werden.

Diese Topographie der Gewalt(erfahrung) wird an den Orten Stadt und
Wiste besonders deutlich.

3.1. Die Stadt als Raum der Gewalt

106 [ch sehe Gewalttat und Streit in der Stadt.
11 Sie umkreisen sie tags und nachts auf ihren Mauern,
und Unheil und Miihsal wohnt in ihrer Mitte.
12 Verderben wohnt in ihrer Mitie,
und von ihrem Murkt weichen Bedriickung und Trug nicht.

In den V 10b-12 wird das Bild einer Stadt vor Augen gestellt, einer Stadt
mit Mauern und Marktplatz. Sie wird als ein Ort der Gewalt geschildert,
allerdings ohne die konkrete Gewaittat zu benennen. Vielmehr wird die
Stadt mit Begriffen, die allgemeine Mifstinde anzeigen, bevolkert: Gewalt-
tat, Streit, Unheil, Muhsal, Verderben, Bedriickung und Trug. Diese Begrif-

12 Dies bezieht sich auf den masoretischen Text, wie er in der Biblia Hebraica
Stuttgartensia, #1990, vorliegt.
13 Ebach 1993, 42.

71



B e L

fe, die die Gewalt verkdrpern, treten wie Personen auf: Gewalttat und Streit
umkreisen die Stadt auf ihren Mauern, Bedrickung und Trug weichen nicht
vom Markiplatz. Die Gewalt ist bis in den letzten Winkel der Stadt vorge-
drungen und hat die Stadt besetzt. Sowohl die Mauern als auch der zentrale
Platz werden beherrscht. Die beiden Verben, die diese Beherrschung aus-
driicken, 'umgeben' und 'nicht weichen, bilden zusammen einen Kreis und
einen Punkt, Bewegung und Verharren. Nicht nur in der raumlichen Aus-
dehnung, sondern auch in der Bewegung im Raum ist die Gewalt gegen-
wirtig. Dazu kommt die Beherrschung der Zeit (V 11). Zeit und Raum un-
terliegen den Auswirkungen der Gewalt.

Die Art und Weise, wie hier die Stadt gezeichnet wird, widerspricht ihrer
eigentlichen Funktion, nimlich der des Schutzes durch ihre Befestigung.14
Weil die Stadt durch eine sichtbare Grenze nach auflen abgegrenzt ist, ist ihr
Innenraum geschiitzt. Diese Grenze zwischen innen und auflen ist in Ps 55
verletzt und markiert keine Schutzfunktion mehr. Aber auch der Innenraum
ist zerstort. Darauf weist die zweimalige Betonung ‘in ihrer Mitte' hin.
Damit bietet der Raum der Stadt, dem die Konnotation 'Schutz und Sicher-
heit' zukommt, keine Zuflucht mehr und ist zutiefst unsicher geworden.

Die Stadt ist aber nicht nur Ort, sondern auch Objekt der Gewalt, Das wird
in V 11 sichtbar. Dort ist die Stadt Objekt derer, die die Stadt beherrschen.
In den Passagen des Psalmes, wo das Ich von sich spricht (V 3-6), spricht
es von sich als einem Objekt der Gewalt. Stichwortverbindungen stellen nun
eine Beziehung zwischen der Stadt und dem Ich her ('Unheil' in V 4 und 11
und 'in der Mitte' in V 5 und 11f). Es besteht also eine Verbindung zwischen
dem Ich des Psalms, das seine Gewalterfahrung ins Wort bringt, und der er-
oberten und besetzten Stadt. "Die Minderung des Einzelnen erweist sich als
innerlich verwandt mit der Minderung der Stadt."!5 Sowohl die Stadt als
auch das Ich sind Objekte der Gewalt. Stadt und Ich berihren sich im Aus-
maf} der Gewalt, der sie ausgeliefert sind. Das Ich ist wie die Stadt Ort und
Objekt der Gewalt. Nimmt man die Verben, mit denen das Ich seine Erfah-
rung in V 4b-6 ausdriickt, zum Stadtbild hinzu, wird die totale Beherr-
schung des Raumes durch die Gewalt noch deutlicher. Wihrend im Stadt-
bild die bedringenden Bewegungen horizontal verlaufen, bewegt sich das
Unheil, dem das Ich ausgesetzt ist, in vertikaler Linie (regnen auf, fallen auf,
bedecken). Es entstehit das Bild eines geschlossenen Raumes, aus dem es
kein Entrinnen gibt. Die Topographie der Gewalt beherrscht den Raum. Die
Erfahrung der Gewalt wird auf der Textebene prisent.

3.2. Die Wiiste als Gegenraum

7 So sprach ich: .
Htitte ich Fligel gleich der Taube -
Sfliegen wollte ich und mich niederlassen.

8  Siehe,
ich mdchte in die Ferne fliichten,
in der Wiiste ubernachten,

14 S0 Otto 1989, 61.
15 Krieg 1988, 290.
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9 zu meinem Zufluchtsort eilen
Jfort vom reiflenden Wind, vom Sturm.

In V 7-9 wiinscht sich die Beterin, sie konnte in die Wiiste flichen, sie
konnte dem geschlossenen Raum der Gewalt entkommen. Als Ort der Zu-
flucht entsteht das Bild der Wiiste - sie wird Gegenraum zur Stadt. An den
Verben wird dies deutlich. Es sind keine Verben zu finden, die einen Raum
einkreisen und festhalten, stattdessen verbinden sich Verben der Bewegung
(fliegen, sich entfernen, weichen) und der Ruhe (sich niederlassen, iiber-
nachten) mit dem Gegenraum der Wiiste.

Die Wiiste ist in den biblischen Texten vielfiltig konnotiert. Sie gilt als Ort
des Todes und des Chaos, sie ist voller Gefahr und bedngstigend. "Der bib-
lische Mensch, an dorfisches und stadtisches Leben gewohnt, sieht die
Wiiste als gahnende Leere: kein Mensch wohnt in ihr "6 Indem die Wiiste
in Ps 55 als Gegenraum zum Gewaltraum Stadt konzipiert wird, kehren sich
die Konnotationen um. Die Stadt als Reprasentantin des sichieren, bewohn-
baren Kulturlandes verkehrt sich in die Ausweglosigkeit der Wiiste. Die
todliche Grenze zwischen Wiiste und Kulturland hat sich gewissermafen bis
in die Mitte der Stadt hineinverschoben. Gleichzeitig verliert die Wiiste die
Konnotation des Todes und wird zum Zufluchtsort, wo keine Gewalt mehr
droht. Damit kommt jedoch eine andere Konnotation der Wiiste ins Bild.
Die Wiiste wird "zum Asy! fir Ausgestoflene und Fliichtlinge"!7. In die
Waste fliichten Hagar, Mose, David, Elia u.a.. Hier begegnet ihnen Gott
bzw. sein Bote und gibt ihnen Nahrung, stirkt und schiitzt sie. Doch im
Gegensatz zu jenen erfihrt die Beterin des Psalms keine Bergung, und sie
begegnet keinem Engel. Nicht einmal Durchgangsstadium kann die Wiiste
sein. Die Beterin weifl um die Unmdéglichkeit einer Flucht. Und so gerit die
Hoffnung auf Rettung zum lIrrealis, der Zufluchtsort zum fiktiven Raum,
zum Gegenraum zwar, aber dennoch im Satzgeflige des Irrealis gefangen:
"Hatte ich doch ..". Dies wird dadurch verstirkt, dafll die V 7-9 keine
Wortverbindungen zum tbrigen Psalm haben. Die Flucht bieibt Text, bleibt
auf der Ebene des 'Ich sage’ (V 7)!18, mit dem die Wiistenpassage eingeleitet
wird.

Aus eigener Kraft also kann kein Ausweg gelingen, und so spricht sich das
Ich in das Bild der Taube hinein, um das Tier als eine Art Stellvertreterin
das ausfiihren zu lassen, was das Ich in der Situation der Gewalterfahrung
nicht zu tun vermag, ndmlich Ausweg und Zuflucht zu finden. Dies ent-
spricht der Funktion der Taube in der Erzihlung von der groflen Flut. Dort
wird der Versuch erzihit, "ein Tier in einer Situation der Not ausfithren zu
lassen, was der Mensch selbst nicht tun kann"19. Die Taube ist in der Situa-
tion der Bedringnis verortet. Darauf weist auch das Girren der Taube als
Bild der Klage hin (Jes 38,14; 59,11; Nah 2,8).

16 Talmon 1984, 675.

17 Ebd. 678. Siche Gerstenberger 1988, 224.

18 Gegen Kraus 1978, 562, der das 'so sprach ich' nur als erfeichternden Ubergang
ansicht, der metrisch nichit gezihlt wird.

19 Westermann 1993, 93.
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Doch das Bild der Taube ist sehr vielschichtig. Im Kontext der Metaphorik
des Hohen Liedes hat die Taube die Funktion einer Liebesbotin.20 Es wire
zu iiberlegen, ob diese Sphire auch in Ps 55,7 evoziert ist. Wire dem so,
dann stellte sich die Taube als Hoffnungstragerin in schirfstem Kontrast zur
erfahrenen Gewalt dar. Eine Topographie der Liebe wiirde fiktiv gegen die
Topographie der Gewalt entworfen werden, doch bliebe dieser Gegenent-
wurf in der alles beherrschenden Realitit der Gewalt nicht verwirklichbar.
Die Flucht des Ichs bleibt utopisch imaginiert.

4., Die Tat und der Titer

An mehreren Stellen kommen der Téter/die Titer?! der Gewalt auf ver-
schiedene Weise in den Blick: allgemeingehaltene Aussagen, die keinen
konkreten Hinweis auf die Tat geben (V 4 "wegen des Geschreis des Fein-
des, wegen der Bedrdngnis seitens des Frevlers. Ja, sie lassen Unheil her-
abfallen auf mich, und im Zorn beschuldigen sie mich" und V 20b "denn
sie kennen keine Verpflichtung und fiirchten Gott nicht"y, die personifizier-
te Gewalt im Bild der Stadt (V 10-11 "Ich sehe Gewalitat und Streit in der
Stadlt. Sie umkreisen sie tags und nachts auf ihren Mauern, und Unheil und
Miihsal wohnt in ihrer Mitte");, AuBerungen im Irrealis, die bestimmte
Tétertypen ausgrenzen (V 13 "Ja, wenn ein Feind mich schndhte, so wollte
ich's tragen. Wenn mein Hasser itber mich groff getan hdtte, so wollte ich
mich verbergen vor ihm"y, das Sprech- und Sprachverhalien der Titer (V
22 "glatter als Butter schmeichelt sein Mund, aber Streit liegt ihm am Her-
zen; weicher als Ol flieflen scine Worte, aber sie sind Dolche (geziickte
Schwerter)"y und die Beschreibung des Titers als engen Vertrauten (V 14f
"Du aber: ein Mensch meinesgleichen, mein Vertrauter, mein Bekannter,
die wir miteinander sifle Gemeinschayt pflegten, im Hause Gottes wandel-
ten in der Menge” und V 21 "Er erhebt seine Hénde gegen seinerr Wohl-
gesinnten, er entweiht seinen Bund").

Zentral ist m.E. V 14, da der Titer ganz direkt angesprochen wird. Wih-
rend sich die Beterin in den vorhergehenden Versen der Tat quasi annihert,
eher die Struktur der Gewalt als die Gewalttat selbst ausspricht, bricht sie
an dieser Stelle aus dem bisherigen Satzgefiige aus und redet den Tiéter an:
"Du aber, ein Mensch meinesgleichen, mein Vertrauter, mein Bekannter."
Nihe wird evoziert, Vertrautheit und Gemeinsamkeit, Die Benennung des
Téters als einer, der in einem engen Vertrauensverhéltnis zur Beterin stand,
148t an einen Miflbrauch dieser Nihe denken. Darauf verweist auch V 21,
sofern der dort erwihnte Bund, der durch die Tat entweiht wurde, als eine
Verhaltnisbestimmung zwischen zwei Menschen, d.h. als "eine ganzheit-
liche, ganzmenschliche, ein personliches Mitgeflihl und einen ganz person-
lichen Einsatz einschlieBende GroBe"?? gesehen wird. Auf diesem Hinter-

20 Siche Keel 1993, 156-193, bes. 168-169, ders. 1984 , 53-62.

21 Der Numeruswechsel zwischen Singular und Plural stellt cin Problem dar. Viclleicht
kénate er als das Ineinander von strukturclier Gewalt und cinwelner Gewalttat gelesen
werden.

22 Keel 1969, 134.
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grund verkehren sich die Freundschafistitel in Feindschafistitel,23 der plotz-
liche Wechsel in die 2. Person Singular wird so zur direkten und schonungs-
losen Anklage. Der Titer wird mit der Tat konfrontiert, quasi ¢ffentlich
wird er benannt und entlarvt. Nimmt man wie Sheppard an, daf die Psalmen
laut gesprochen wurden in der Absicht, von Freunden und Feinden gehort
zu werden, dann kann noch deutlicher formuliert werden: Der Vertraute
wird in Ps 55 offentlich bloBgestellt als einer, der tatsichlich wie ein Feind
gehandelt hat 24

Entlarvt wird auch die Rede des Titers und seine Art und Weise zu spre-
chen. In V 23 liegt eine direkte Rede des Téaters vor, auch wenn sie formal
nicht als solche gekennzeichnet ist. Doch ein Vergleich mit Ps 22,8f und Ps
2,2f zeigt, dafl nicht uabedingt ein direktes verbum dicendi vorhandensein
muf3.25 Das Zitieren von Titeraussagen ist hiufig anzutreffen (Ps 3,3;
10,4.6.; 12,5, 22,8f, 35,21.25; 41,6, 42,11; 59,8; 64,6f, 70,4; 71,11). Diese
Téteraussage, namlich "Wirf auf Jahwe dein Begehren, und er, er wird dich
aufrecht halten, er lafit es auf ewig wicht zu, daf der Gerechte wankt", wird
hier mit Hilfe von V 22 "Glatter als Butter schmeichelt sein Mund, aber
Streit liegt ifm am Herzen, weicher als Ol fliefen seine Worte, aber sie
sind geziickte Schwerter” als Hohn durchschaut. V 23 beinhaltet die Worte,
die weicher als Ol flieRen, aber tédlich wirken wollen. Durch das Gegen-
einander von Inhalt und Wirkung der Worte gerét der Trost zum Hohn und
zur Lige. Die Beterin erlebt die Worte des Titers als Gewalt, als Waffe.
Denn Sprache ist untrennbar verbunden mit ihrer Wirkung, sie hat perfor-
mativen Charakter, ist "primar Geschehendes"26,

Sprache hat eine ungeheuere Macht, eine Macht, die den Tod bringen kann
wie Kriegsgerit und Waffen, denn die Macht zu sprechen steht in engem
Zusammenhang mit der Macht zu handeln.?7 Allerdings wire es zu kurz
gegriffen, verstiinde man dies nur in dem Sinne, dafl Gewalt durch einzelne
Worte und Sitze ausgeubt wiirde. Es geht um den Zusammenhang von
Sprachstruktur und Gewalt, um Sprache als "Ort des Konfliktes und der
MiBreprasentation, als Ort der Unterdriickung und Befreiung"28, letztlich
um Diskurse und um das Setzen von Wirklichkeit in und mit der Sprache.
Mit Diskursen wird das bezeichnet, “woriiber in einer Gesellschaft ge-
sprochen wird, was als Problematik und Thema verhandelt wird und was
zur kollektiven Sinnproduktion beitragt"2?. Dabei aber ist zwischen domi-
nanten und marginalisierten Diskursen zu unterscheiden. Der Diskurs, der
den Tatbestand Vergewaltigung in seiner Bedeutung definiert, ist auch in

23 Siche Kraus 1978, 563.

24 Sheppard 1991, 77.

25 Gegen Kraus 1978, 564, der V 23 als Ermutigung und Heilsorakel versteht, nchme
ich mit Keel 1969, 143f, an, daB dieser Vers cin Zitat ist, obgleich das verbum
dicendi fehlt.

26 Westermann 1992, 244. Vgl. auch Ps 12,4f;, 52.6; 59,8; 64,4, 109, 2.3; 1404, Jes
54,17; 8pr 18,21, und die Identifikation des 'Mannes der Gewalt' mit dem "Mann der
Liige' in Ps 140,12,

27 Bal 1988, 245 ("the power to speak is directly related to the power to act").

28 Knapp 1992, 302.

29 Scifert 1992b, 270.



der Hebriischen Bibel der Diskurs der Tater. Die Perspektive der Opfer
bleibt ausgeblendet und verschwiegen. In Ps 55 wird dieser Diskurs kriti-
siert, indem die Tat und der Téter benannt werden und der Sprachgebrauch
des Titers entlarvt wird. Im Diskurs der Téter kommt einer Vergewaltigung
eine bestimmte Bedeutung zu. Sie wird als Eigentumsdelikt bestimmt. Die
Gewalt, die einer Frau dabei angetan wird, wird somit geleugnet und ver-
schwiegen. Die Wirklichkeit einer Vergewaltigung nicht nach diesem Dis-
kurs zu deuten und die Gewalterfahrung trotzdem auszusprechen, unter-
bricht den Diskurs der Gewalt gegen Frauen an einer, wenn auch kleinen
Stelle.

Das Benennen der Tat und des Téters, sowie die Entlarvung seines Ge-
brauchs der Sprache ldBt Psalm 55 als eine Alternative zum Diskurs der
Gewalt erscheinen. Der Psalm entwirfi einen Diskurs, der das Leugnen und
die Gewalt nicht fortsetzt, sondern unterbricht.

Auch die Passagen des Psalms, in denen die Beterin den Titern den Tod
wiinscht, ndmlich: "Der Tod soll iiber sie herfallen, sie sollen lebendig zur
Scheol hinabfabren” (V 16); "Gott wird héren und sie demiitigen” (V 20);
"Du aber, Gott, mdchtest du sie fahren lassen in die tiefste Grube. Die
Mednner des Blutes und des Truges migen nicht errcichen die Hdlfte ihwer
Tage" (V 24), spiegeln den Versuch wider, die Michtigkeit der Téter zu
brechen. Es ist der "Wunsch, Gott moge dieses Unrecht beseitigen"0. Erst
der Tod scheint ein Ende der Gewalt zu bringen, weil erst dadurch die
Realitat umgekehrt wird. Die Feindverfluchungen sind Ausdruck der Tiefe
der MNot, aber auch eine Weise, die Verheiflung einzufordern, nimlich jene
VerheiBung auf Hilfe, die in V 23 im Munde des Titers pervertiert wurde.
Der Tod des Tiaters erst macht es der Beterin moglich, V 23 als Hoffnung
auf Hilfe zu sprechen: "Wirf auf GOTT dein Begehren, und er, er wird dich
aufrecht halten, er ldft es auf ewig nicht zu, daf der Gerechte wankt."

Das Ende der Gewalt wird gleich der Gewalt mit einer Raummetapher for-
muliert: "sie sollen lebendig in die Scheol fahren" (V' 16) und "in die tiefste
Grube"” (V 24). Beides sind Raume, die an den Tod grenzen und in ihn hin-
einreichen. Die Gewalterfahrung, der die Beterin ausgesetzt ist, ist eine Er-
fahrung absoluter Ohnmacht. Aus dieser Perspektive der Ohnmacht heraus
kann scheinbar nur der Tod des Titers ein Ende der Gewalt bringen. Der
Wunsch, Gott mége die Titer zu Objekten machen, ist in anderen Worten
die Bitte an Gott, den Herrschaftsdiskurs zu pervertieren und damit wir-
kungslos zu machen. Diese Bitte wird bereits in V 10 eruptiv ausge-
sprochen: "Ferwirre, mein Herr, spalte ihre Zunge." Genau zwischen den
Bildern "Wiiste' und 'Stadt' stehen diese Worte und verhindern dadurch ein
Aufeinanderprallen der gegensitzlich konnotierten Rdume. Die Zunge sym-
bolisiert die Redeféhigkeit des Menschen, seine Sprache und deren Macht.
Wird nun von Gott gefordert, die Zunge derer, die die Beterin bedringen
und ihr Gewalt antun, zu verwirren und zu spalten, bedeutet dies, Gott mo-
ge den Diskurs der Gewalt, mit dem der Schmerz der Beterin verschwiegen
und sie selbst zum Schweigen gebracht wird, zerstéren und so entméch-
tigen. Damut wird konkret formuliert, was dic Beterin im Vertrauen auf

30 Ebach 1993, B9,
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Gotties Hilfe erhofft, wenn sie ihren Schmerz in den Psalm hineinspricht und
auf diese Weise ausspricht: dafl der Diskurs der Gewalt unterbrochen, ja
abgebrochen wird und ein anderer Diskurs, der ihrer Erfahrung von Gewalt
eine Sprache verleiht und ihr selbst ihre Subjekthaftigkeit, ihre Integritét
und Identitdt zurtickgibt, méglich wird.

5. "Ich aber" - oder das Verirauen in Geott

2 Vernimm, Gott, mein Gebet,
und verbirg dich nicht vor meinem Flehen.
3 Merke auf mich und anworte mir.
17 Ich, zu Gott rufe ich,
und GOTT wird mich retten.
18 Abends und morgens und mittags klage und stéhne ich,
und er wird meine Stimine horen.
19 Er wird retten zum Heil mein Leben aus dem Streit wider mich,
denn zu Vielen sind sie um mich.
24 Ich aber, ich vertraue auf dich.

In Ps 55 ist eine Bewegung zu sehen, die in V 2 mit dem verzweifelten Auf-
schrei beginnt und tber die Aussage in V 17 ihr Ziel in V 24 "Ich aber, ich
vertraue auf dich” findet. Dieses Vertrauen auf Gott ermoglicht es tiber-
haupt erst, die Tat zu benennen, den Titer anzuklagen und auf ein Ende der
Gewalt zu hoffen. Doch - und das ist die-eigentliche Leistung des Psalms -
vermag die Beterin den Blick von der Gewalt abzuwenden und sich selbst
wahrzunehmen, und zwar als Subjekt, das sich selbst definiert und eine Zu-
kunfisperspektive entwirft. Kein demitiges Sichfiigen in den status quo
steht am Ende des Psalms, sondern ein Ich, das auf dem Weg ist, seine
Identitat wiederzuerlangen. Diese Identitdt wird auf Gott bezogen, der/die
auf der Seite derer steht, die Gewalt erleiden. Somit ist das "Ick aber, ich
veriraue auf dich” ein Appell an Gott als Anwaltin der Emiedrigten, als
ihre Retterin und ihre Zuflucht. "Und indem sie sich diesem Anwalt anver-
trauen, gewinnen die Erniedrigten selbst die Stirke, um zu widerstehen. Sie
gewinnen die Identitat, die ihnen geraubt wird, zuriick."3! Sich trotz totaler
Ohnmacht in der Sprache verorien zu konnen, kann befreiend wirken, da
hierdurch dem Schweigen iiber die Gewalt ein Ende gesetzt wird und das
Ende der Gewalt beginnen kann. Der Tod des Titers, um die Gewalt zu be-
enden, hat nicht das letzte Wort in Ps 55. Im Vertrauen auf Gott wird ein
Gegendiskurs entworfen, der dem ohnmichtigen Objekt der Gewalt seine
Subjekthafligkeit und Identitét wieder ermoglicht.

6. Hermencutische Zwischenbemerhungen

In Psalm 55 wird die Gewalt als eine bestimmte Topographie der Gewalt
zur Sprache gebracht. Welche Lesart aber ist notig, um in dieser
Tandschaft' die spezifischen Gewalterfahrungen von Frauen zu verorten
und um Ps 55 als einen Text der spezifischen Gewalterfahrung von

31 Raiser 1988, 27,
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Frauen3? zu verstehen? Welche ‘Landkarte' ermoglicht es, bei der Lektiire
von Ps 55 Gewalt gegen Frauen mitzulesen?

Ein vielversprechendes Modell, um diese Fragen zu beantworten, scheint
mir die intertextuelle Lektiire zu sein.3? Bei einer Auslegungsmethode, die
sich der Intertextualitit bedient, wird das Lesen eines Textes als ein "act of
creativity"34 verstanden, da erst im Prozefs des Lesens die Bedeutung eines
Textes entsteht. Im Prozell des Lesens wird ein Text auf andere Texte be-
zogen, denn kein Text existiert ohne seine Situierung in einem Universum
von Texten, gewollt oder nicht gewollt. Erst in diesem Zusammenwirken
der verschiedenen Texte, die synchron durch die Zeiten und Riaume aufein-
ander antworten, kommt einem Text Bedeutung zu. Bedeutung kann sich
also verschieben und ist nicht textimmanent gefangen. Sie bestimmt sich in
Relation zu den Texten, die der Text als Referenz selbst anzeigt, aber auch
in den Anschlissen, die der "einfache Zufall vorgangiger Lektiire"33 setzt.
Dariiber hinaus kann die Auslegung aul das synchrone Zusammenwirken
der Texte einwirken, indem die Exegetin oder der Exeget Gber die Art und
Auswahl der Vergleichstexte (Intertexte), sowie iiber die Vergleichspunkte
{Markierungen) selbst entscheidet. Dies 6ifnet jedoch keineswegs der Will-
kiir Tor und Tir, da jede {auch die traditionelle} Interpretation von Texten
cinem bestimmten Interesse anhingig ist. Dieses offenzulegen, in Verbin-
dung mit einer nachvollziehbaren Auslegung, ist m,mn_: jedweder Interpreta-
tion. Die spezifische Parteilichkeit feministischen’ Erkenntnisinteresses, das
hier nach der Moglichkeit einer Verortung spezifischer Gewalterfahrungen
von Frauen in der Topographie der Gewalt in Ps 55 fragt, 1aft sich in dic
intertextuelle  Interpretationsmethode einordnen. Feministisch orientierte
Intertextualitat wird andere Anschliisse des Textes setzen und den Text mit
anderen Texten verweben. Sie wird die Chancen der Briche und Span-
nungen in einem Text, die hiufig intertextuelle Markierungen anzeigen, auf
ihre spezifische Weise wahrnehmen.

7. Die Stadt als Kdrper der Frau

Die Gewalt, der das Ich ausgesetzt ist, wird am Bild der in Besitz genom-
menen Stadt aufgezeigt. Keine historisch fixierbare Bedrohung einer histo-
risch fixierbaren Stadt ist gemeint, sondern das Stadtbild ist Teil der Topo-
graphie der Gewalt, die metaphorisch tiber die Raumstruktur des Psalms
ausgedriickt wird.

'Stadt' hat im Hebraischen feminines Genus und wird haufig als Frau per-
sonifiziert. Dem grammatikalischen Geschlecht aber kommt gerade in der
hebraischen Sprache cine signifikante Bedeutung zu.3% Das feminine Genus
wird mit der Funktion der Stadt als Mutter und Ernahrerin ihrer Ein-
wohnerinnen und Einwohner erkidart *7 Die Assoziation zur "Mutter, die

32 Scheppard 1991, 81. Siche auch Fortune 1982, 65-71.

33 Zur Intertextualitit siche Draisma 1989; Stierle 1983, Broich / Pfister 1985,
34 Draisma 1989, 7.

35 Sucrle 19483, [0,

36 Siche Schmitt 1991, 18-32, bes. 19w, 276

37 80 E.Otio, ThRWAT VI, 61. Siche auch Steck 1989, bes. 70,

Leben gewihrt und ernahrt"38, mag im Ersten Testament zwar eine Rolle
spielen, ist aber m.E. in Ps 55 nicht als Intertext markiert.

Die Verbindung der Stadt mit dem Verb ‘umgeben' deutet eine andere
Markierung an. In der Bedeutung ‘feindlich umgeben' steht das Verb héufig
in kriegerischen, militarischen Kontexten,3? d.h. im Kontext der Eroberung
einer Stadt. In den Klagepsalmen ist das Verb negativ besetzt und bringt die
Bedringnis ins Wort.40 In Ps 55 vollzieht sich die Tatigkeit des Verbs
‘umgeben' in der Stadt bzw. auf ihren Mauern. Der Innenraum der Stadt ist
davon geprigt. Im Zentrum der Stadt hat sich die Gewalt festgesetzt, vom
Marktplatz weicht sie nicht (V 12).

Diese Markierungen konnen mit zwei Erzihlungen im Ersten Testament in
Verbindung gebracht werden, nimlich mit Ri 19 und Gen 19. In beiden ist
der Ort der Gewalt das Innere einer Stadt, der Marktplatz. Die Gewalt
nimmt ihren Anfang bei dem Verb ‘umgeben’, das eine Vergewaltigung bzw.
eine drohende Vergewaltigung zur Folge hat. In Ri 19 wird eine Frau von
Miénnern, die das Haus umringen, die ganze Nacht vergewaltigt. Sie stirbt
am frihen Morgen.

Beziehen wir nun Ri 19 und Ps 55 intertextuell aufeinander und lesen sie
gewissermallen gleichzeitig, dann entsteht eine Parallele zwischen der Stadt
und dem Korper der Frau. Die Gewalt, der in Ps 55 die Stadt ausgesetzt ist,
entspricht der Gewalt, die in Ri 19 den Korper der Frau zerstort. Die Fr-
oberung der Stadt entspricht der Vergewaltigung der Frau. Wie gezeigt,
spricht sich in Ps 55 das Ich in das Bild der Stadt hinein, um seine Gewalter-
fahrung auszudriicken. Ri 19, als Intertext mitgelesen, macht sichtbar, daf
die Beterin in Ps 55 ausspricht, daf ihr eigener Raum, ihr eigener Kérper,
gleich der eroberten Stadt seiner Integritit und Unversehrtheit beraubt
wurde. Die Verfligbarkeit des Ortes entspricht der Verfligbarkeit des weib-
lichen Kérpers. Die Grenzen der Stadt wie die Grenzen des Kérpers werden
nicht respektiert. Der Korper einer Frau kann wie eine Stadt erobert, einge-
nommen, gepliindert und zerstort werden. Es besteht ein Zusammenhang
zwischen kriegerischer Eroberung einer Stadt und Vergewaltigung.

Die in Ps 55 geschilderte Nahe des Titers zum Opfer, ausgedriickt in der
Wendung "Du aber, ein Mensch meinesgleichen, mein Vertrauter, mein
Bekanater", a3t noch einen weiteren Blick auf die Topographie der Gewalt
zu. Die Gewalt vollzieht sich in einem geographisch und emotional be-
kannten Raum. Emotionale Nihe aber sollte Gewalt eigentlich ausschlieBen.
Umso grofer ist dann die Zerstorung der psychischen und physischen In-
tegritdt des Ichs, wenn diese Nihe mifibraucht wird. In der Theorie der In-
tertextualitdt kounen die Erfahrungen eines Menschen als Text verstanden
und gelesen werden. Dieser Erfahrungstext der Leserin wird mit dem Text,
der interpretiert wird, in Verbindung gebracht und beides miteinander ver-
knipft 41

38 Steck 1989, 272.

39 Siche Lopez 1986, 7351

40 Vgi. Ps 18.6: 17,11; 22,13.17; 49,6: 109,3; 118, 10F.
41 Volz 1989, 32.
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Lesen wir Ps 55 nun aus der Perspektive der Erfahrungen von verge-
waltigten Frauen, dann fillt Erstaunliches auf. Nicht nur die psychischen
Folgen einer Vergewaltigung wie depressive Hoffnungslosigkeit, mangeln-
des Selbstwertgefiihl und Beschidigung der Identitdt - um nur einige zu
nennen*? - entsprechen dem in Ps 55 Geschilderten. Auch die Topographie
der Nihe ist bei den meisten Vergewaltigungen zu finden. Etwa die Halfte
aller Vergewaltigungen wird von Mannern veriibt, die die Frau vor der Tat
schon kennt. Zwei Drittel der Vergewaltigungen finden nicht im Freien,
sondern im Haus statt. Dies zeigt, "daB dem Opfer die groBten Gefahren
durch bekannte Téter in einer vertrauten Umgebung drohen"43.

Auf diesem Hintergrund ist es durchaus moglich, Ps 55 als Klage tber eine
Vergewaltigung und als Anklage des Titers zu lesen. Dies meint - wie
schon bemerkt - keine Lekttre mit dem Zweck einer historischen Verortung
des Psalms, sondern eine Lektire von Ps 55 und der darin zur Sprache
kommenden Topographie der Gewalt mit den Augen einer moglichen
Beterin. Aus der Perspektive von Frauen spiegelt die Struktur, v.a. die
Raumstruktur von Ps 55, Gewalterfahrungen von Frauen wider. Der Psalim
ermoglicht ein Aussprechen der Gewalterfahrung und ein Benennen des
Titers, was zu einer Unterbrechung des herrschenden Diskurses der Gewait
fithrt. Und so zeigt der Psalm auch Bewiltigungsméglichkeiten aus der Per-
spektive der vergewaltigten Frau auf.

8. Ven sprachioser Ghamacht zum Finden newcr Identitit

Um ihre Erfahrung von Gewalt zu verbalisieren, greift die Beterin auf die
kollektiv gepragte Formelsprache der Klagepsalmen zurick. Wo die Spra-
che verstummt ist oder niemand das Schreien hort, bietet der Psalm eine
Moglichkeit zu sprechen. Das Ich, das sich als Objekt sexueller Gewalt er-
fahren hat, dessen Identitat und Integritat zerstort ist, kann sich im Sprach-
raum des Psalmes erneut verorten, um wieder Subjekt zu werden. Gehen
wir davon aus, daff Subjektivitat uber Sprache gestaltet wird, ist dies von
grofler Bedeutung.

Doch stellt sich in dieser Hinsicht in Ps 55 ein Problem. Das Bild, mit des-
sen Hilfe die Beterin ihre Mot formuliert, ndmlich das Bild der besetzten
Stadt in Analogisierung mit dem vergewaltigten Korper, ist einem Diskurs
entlichen, den militirische Kategorien strukturieren. In diesem Diskurs der
Gewalt werden die Stidte sexualisiert und der Korper der Frau gleich der
Stadt ais Ort gesehen, der verfiigbar ist, den man(n) besetzen und besitzen
kann. Innerhalb dieses Diskurses nun scheint ein Ende der Gewalt nur durch
Gegengewalt moglich zu sein. Nur der Tod des Titers beendet dessen Ge-
walt, erst dann scheint die absolute Ohnmacht und Todesnihe des Opfers
vorbei zu sein. Dies soll nicht kritisiert werden, kann doch gerade das Aus-
sprechen von Wut therapeutische Wirkung bei Frauen haben, die unter
einem Nicht-Sprechen-Konnen als Folge der Vergewaltigung leiden 4t Im

42 Flothmann / Dilling 1987, 691, Feldmann 1992, 30, 50T,
43 Ebd. 17. Sichc auch Baurmann 1984, 13ff. Feldmann spricht von 71% ( 1992, 9).
44 Feldmann 1992, 113,
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Bewiltigungs- und Verarbeitungsprozefl hat das Sprechen mit Hilfe des
Diskurses der Gewalt eine befreiende Funktion.

Doch es bleibt festzuhalten, dall sich die Beterin mit Hilfe eines Diskurses
ausspricht, der sich tendenziell gegen sie wenden kann und innerhalb dessen
sie eher Objekt bleibt. Innerhalb dieses Diskurses, der mehr am Téater als am
Opfer orientiert ist, scheint kein eigenstindiges weibliches Subjektwerden
moglich. Zwar wird die Gewalt radikal benannt, doch bleibt in der Analogi-
sierung von eroberter Stadt und vergewaltigtem Frauenkdrper die Frau ten-
denziell auf der Opferseite. Und innerhalb dieses Diskurses ist das Ende der
Gewalt wirklich nur tiber den Tod des Taters moglich.

Doch in Ps 55 wird auch ein anderer Weg, ein anderes Sprechen aufgezeigt.
Das Bild der Taube, in dem Reitung zwar nicht geschieht, wohl aber
utopisch imaginiert wird, weist auf ein anderes Sprechen hin. In den V 7-9
wird einerseits die Rettung als nicht realisierbare Wirklichkeit dargestellt.
Das Ich bleibt als Objekt ausgeliefert. Doch andererseits spiegelt diese Pas-
sage eine Uberlebensstrategie wider, namlich die der Dissoziation. Das Bild
der Taube, die in die Wiste als threm Zufluchtsort flieht, steht isoliert im
Psalm. Keine Stichwortverbindungen binden es in den ibrigen Psalm ein.
Das Taube-Wiisten-Bild ist gewissermafien dissoziiert.

Dissoziation bedeutet, daf die Geflible abgespalten werden und der Kérper
vom Ich getrennt wird, um in ausweglosen Situationen korperlicher und
seelischer Bedréingnis zwischen dem Ich und einem nicht auszuhaltenden
Schmerz eine Grenze zu ziehen. Es ist ein Uberlebensversuch, das
"verzweifelte Bemihen, das in Auflosung begriffene Ich wiederherzustel-
len"45. Die imaginierte Flucht der Taube in die Wiiste hat demnach auch die
Funktion, nicht bis in die letzte Tiefe des Ichs zerstort zu werden. In dieser
Hinsicht ist es irrelevant, ob die Flucht der Taube die Sprachform eines
Irrealis hat oder nicht. Was dem Koérper der Frau nicht moglich ist, nidmlich
dem gewaltsamen Eindringen in den Innenraum eine Grenze zu setzen und
so die Gewalt zu beenden, versucht das Ich, diese Grenze zu ziehen, indem
es ein Bild entwirft, das Bild der in die Wiiste flichenden Taube. Mit Hilfe
dieses Bildes gelingt es dem Ich, die alies Gberwiltigende Gewalterfahrung
zu (iberstehen, chne sich zu verlieren.

Die Kraft, in der Situation absoluter Ghnmacht neue Bilder zu sprechen und
neue Raume zu entwerfen, korrespondiert mit dem "fck aber" am Ende des
Psalms. Was in V 7-9 nur angedeutet wird, nimlich einen Zufluchtsort zu
finden, gewinnt durch das korrespondierende "Ich aber" GewiBlheit: Gott
steht auf der Seite der Beterin, die mit dem Psalm ihre Erfahrung der Ver-
gewaltigung zur Sprache bringt.

Damit wird deutlich, dafl Ps S5 offen ist fur die speziellen Gewalter-
fahrungen von Frauen. [ Bildraum der Waste und der Stadt konnen sich
der Schmerz verorten und die Gewalt zur Sprache gebracht werden. Indem
der Klagepsaim auf diese Weise gelesen wird, konnen die Legitimations-

45 Wirtz 1989, 147; Feldmann 1992, 52f.
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strategien der Gewalt gegen Frauen briichig werden, und es entsteht eine
winzige Liicke - hervorgerufen durch die laute, offentliche Klage von

Frauen. Dies kann Beginn einer Befreiung sein.
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