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SCHWERPUNKT

Tamars Psalm

Eine intertextuelle Lekttire von Psalm 6

LIntertextualitét meint die
Beziehungen der Texte unter-
einandey, alle literarischen Texie
sind aus anderen literarischen
Texten gewebt, ...,

Auf dieser Basis verleiht Ulrike
Bail der vergewalligten und ins
Schweigen geworfenen Tamar
die klagende und um Hilfe
bittende Stimme aus Psalm 6.
Die Verkniipfung von Texten, die
bisher in unterschiedlichen
Koniexten gesehen wurden ~
eine faszinierende Methode
intertextueller Lekilire. Sind hier
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die Texie einer aligemeinen.
Beliebigheit ausgeseizi oder
handei} es sich um eine sinnvolle
Verknipfung von Inhailten?

LHier kdnnte es sich um das Gebet
einer Frau handeln, die vergewaltigt
wurde*!. Diese  Uberschrift gibt
Marchienne Vroon Rienstra Psalm 6.
Sie liest Ps 6 als Klage einer vergewal-
tigten Frau. In ihrem liturgisch orien-
tierten Buch ,Swallow's Nest. A femi-
nine Reading of the Psalms* bringt sie
Psalmen als Gebete einzelner Frauen
in verschiedenen Situationen und
Verhaltnissen zur Sprache. Die jewei-

lige Situation prazisiert sie durch neu
formulierte Psalmiiberschriften. Da-
mit geht sie einer Leseanweisung
nach, die bereits in der hebréischen
Bibel durch die Uberschriften der
Psalmen angeboten wird.

In der hebraischen Bibel sind die
Uberschriften der Psalmen sekundar
zum Psalmtext hinzugefiigt. Sie nen-
nen Manner (David, Soéhne des
Korach, Asaph, Salomo, Etan, Mose)
als literarische und fiktive Autoren
des jeweiligen Psalms. Auf diese
Weise konkretisieren die Psalmiiber-
schriften Psalmen als Stimmen der
jeweiligen Manner und verkniipfen
sie mit deren Biographien, wie sie im
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Ersten Testaments erzahlt werden. So
wird durch die Uberschrift Ps 51 mit
der Erzahlung von David und Bath-
seba verwoben und reprasentiert die
Stimme Davids (vgl. 2 Sam 12).

Die Verkniipfung von poetischem
Psalmtext und narrativ-biographi-
schem (Kon)Text durch die Psalm-
{iberschriften kann eine Moglichkeit
sein, Psalmen feministisch zu lesen.
Das durch die Psalmiiberschrifien
gesponnene Netz innerbiblischer Ver-
kniipfungen kann verandert und er-
weitert werden. Aus der Perspektive
von Frauen kann dieses Verweisungs-
netz im Sinn einer intertexiuellen
Lektiire auf die Stimmen von Frauen
in den Psalmtexten fokussiert wer-
den.? Das intertextuelle, literarisch-
aktualisierende Verkniipfungspoten-
tial der Psalmiiberschriften ermog-
licht es, auch Frauenstimmen in den
Psalmen zu hoéren, indem die Psal-
men mit narrativen Texten {iber
Frauen verknlipft werden. Verkniip-
fung ist hier nicht in einem einfachen
Sinn von Einfiihlung, Empathie oder
Identifikation gemeint, sondern in der
literaturtheoretischen  Bedeutung
von Intertextualitit, wie sie sich in
der poststrukturalistischen Literatur-
theorien ausgepréagt hat.’

Intertexiualitét - eine
Verknlipfung von Texien
und Inhalien

Ausgangspunkt dabei ist ein be-
stimmtes Verstindnis von dem, was
ein Text ist und wodurch sich Be-
deutung etabliert. Intertextualitit
meint die Beziehungen der Texte
untereinander. Alle literarischen
Texte sind aus anderen literarischen
Texten gewebt, jedoch nicht im kon-
ventionellen Sinn als Spuren des
Einflusses von anderen Texten, son-
dern in dem Sinn, daf jeder Text prin-
zipiell mit jedem verwoben werden
kann. Diese Definition von Text wehrt
sich gegen ein ibermafRliges Betonen
der Textgrenzen, bei dem diese so in
den Vordergrund geriickt werden,
dafR Texte wie Inseln erscheinen, iso-
liert von allen anderen in der endlo-
sen Weite des Meeres, wie Gefange-
neninseln, auf denen die Bedeutung
ein fur alle Mal festgesetzt ist und nur
eine Sichtweise, eine Art zu lesen
dominiert. Texte aber sind keine
Inseln und die Leserin keine Schiff-
briichige, die ohne Ged&chtnis und
ohne Erinnerung Palmen zahlt und
sie in Kategorien einteilt. Texte sind
dialogisch, sie rufen andere Texte ins
Gedachtnis, erinnern an bereits
Gelesenes und Erlebtes. Kein Text
steht isoliert da, jeder sucht sich
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einen Ort in einer schon vorhande-
nen Welt der Texte. Dieser Ort ist
nicht statisch, denn Texte bergen
eine Vielzahl von Bedeutungen in
sich, sie sind vieldeutig, vielstimmig,
niemals eindeutig. Ps 13 z.B. kann
iber die Uberschrift mit den Ge-
schichten von David verwoben wer-
den, er kann aber auch im Kontext
seiner Nachbarpsalmen gelesen wer-
den. Ps 13,6 erméglicht zudem eine
weitere Leseweise: Aufgrund der
Formulierung /ch will singen fiir GOTT
konnen die Texte Ps 30,12f und Ex
15,21 hereingespielt werden und der
Psalm in der Befreiungstradition, die

die Prophetin Mirjam reprasentiert,.

verortet werden. Je nachdem, wie
sich ein Text mit anderen verkniipft,
bewegt sich seine Bedeutung. So
wére auch zu {iberlegen, welche
Bedeutung Ps 51 als Stimnte Davids
erhalt, und welcher Psalm Bathsebas
Stimme reprasentieren kénnte.

Die intertextuellen Verkniipfungen
sind nicht von vorn herein hierar-
chisch, sondern sie gleichén einem
Gewebe auf einer Flache. So kénnen
verschiedene Kniipfungen nebenein-
ander stehen und die Texte in jeweils
andere Muster einweben. Sind be-
stimmte Bedeutungsmuster domi-
nant, dann liegt-das daran, daf be-
stimmte Bedeutungen durch gesell-
schaftlich dominante Ideologien und
Gruppen ,in eine privilegierte Posi-
tion erhoben oder zu Zentren ge-
macht werden, um die sich die ande-
ren Bedeutungen gezwungenerma-
f3en drehen miissen®.! Von daher sind
es gerade die verdrangien Details am
Rand, die Briiche und Widerspriiche
in einem Text, die eine neue Kniipfung
ermoglichen und so das Zentrum emp-
findlich stéren kodnnen. Durch das
Einschreiben anderer Texte am Rand
und in den Liicken entstehen neue
Lesarten. So bringt z.B. in Ps 6,3 die
Beterin ihre Situation mit der Wen-
dung ich verwelke/vertrockne zur
Sprache. Dieses Verb kann einen frau-
enspezifischen Hintergrund haben. In
1 Sam 2,5 und Jer 15,9 (vgl. auch Jes
33,10) wird mit diesem Verb eine kin-
derreiche Frau bezeichnet, die un-
fruchtbar wird. Psalm 6 konnte also
mit dieser schmerzlichen Erfahrung
von Frauen verwoben werden.

Frauensperzifische Spuren
als Verknlipfungssielien

Diese durch Verkniipfung evozierten
neuen Lesarten entstehen bei jeder
Lektiire von Texten. Es ist unmoglich,
der Intertextualitdt zu entfliehen.
Manche dieser intertextuellen Ver-
kniipfungen sind im Text als eindeuti-
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ge Markierungen prisent, doch in
den meisten Fallen ist es der Leser,
die Leserin, die diese Verbindungen
herstellt, namlich einmal aufgrund
des einfachen Zufalls vorgingiger
Lektlre, zum anderen aufgrund be-
wufdter Setzung oder aufgrund von
kaum sichtbaren Spuren, die zu den
Réandern des Textes fithren und iiber
die Seite hinaus, vagabundierend und
erinnernd in der Welt der Texte. In
welche Richtung das Lesen geht,
héangt davon ab, in welchem Sprach-
und Kultursystem eine und einer
verortet ist, an welchem Diskurs je-
mand partizipiert, von welcher ge-
sellschaftlichen Position jemand Texte
liest und welche Lesekonventionen in
einer Gesellschaft dominieren.

Das Modell der Intertextualitat 1af3t
sich m.E. sehr gut mit einem femini-
stischen Erkenntnisinteresse verbin-
den, denn es ermdoglicht, im Sinne
einer feministischen Parteilichkeit
Texte miteinander ins- Gespriach zu
bringen und frauenspezifische Spu-
ren als Verknlipfungsstellen zu wih-
len. So koénnen scheinbar fesige-

‘schriebene Bedeutungen als ver-

schiebbar erkannt und durch die Ver-
kniipfung mit anderen Texten auch
verschoben und bewegt werden.’

. Die Beziehung von Texten -
<+ Psalm 6 und 2 Sam 13,1-22

Welche Lesart entstehen kann, wenn
Texte mit feministischem Erkenntnis-
interesse intertextuell verkniipft wer-
den, mochte ich konkret aufzeigen,
indem ich Ps 6 mit der Erzdhlung von
der Vergewaltigung Tamars durch
ihren Bruder Amnon (2 Sam 13,1-22)
in Beziehung setze.®

Psalm 6

(V 2) GOTT, nicht in deinem Wut-
schnauben strafe mich,

und nicht in deiner Glut ziichtige mich.
(V 3) Sei mir gnddig, GOTT, denn ich
verdorre,

heile mich GOTT, denn schreckens-
starr sind meine Knochen.

(V 4) Meine Kehle ist schreckensstarr
sehr, du aber, GOTT, wie lange?

(V 5) Wende dich doch, GOTT, befreie
meine Kehle,

schaffe mir Raum um deiner Freund-
lichkeit willen.

(V 6) Denn nicht im Tode ist Dein-
gedenken,

im Totenreich — wer lobsingt dir dort?
(V 7) Ich bin erschépft von meinem
Seufzen,

ich iiberschwemme jede ganze Nacht
mein Bett,

mit meinen Trdnen mache ich mein
Lager zerflielSen.
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(V' 8) Getrtibt von Kummer ist mein
Auge,

ganz mait ob all meiner Bedrdnger.
(V 9) Weicht zuriick von mir, all ihr
Ubeltditer,

denn gehért hat GOTT mein lautes
Weinen.

(V 10) Gehért hat GOTT mein Flehen,
GOTT wird mein Beten annehmen.
(V' 11) Sie sollen sich schdmen und
schreckensstarr werden sehr

alle meine Feinde, sie sollen sich
abwenden

und zuschanden werden — im Nu.

In Ps 6 sind keine Personalpronomina
zu finden, die auf eine geschiechis-
spezifisch definierte betende Person
deuten. Insofern ist der Psalm gram-
matikalisch ,dual-gendered’. Welche
Bedeutung konnte er flir Frauen, die
ihn sprechen, bekommen? Welche
Anknlipfungsmoglichkeiten bergen
seine Worte?

Als erstes ermoglicht ‘die Raumstruk-
tur von Ps 6 mit 2 Sam 13,1-22 eine
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Verkniipfung. Die Topographie beider
Texte ist ahnlich strukturiert. In bei-
den Texten wird der eigene Raum des
Opfers mit Gewalt eingeengt. Der
Wirkungsbereich des Totenreiches
schiebt sich in den Lebensraum, bis
dieser nicht mehr existiert. Und in bei-
den Texten sind die Akteure dieser
Raumeinengung in der Mehrzahl

Im Gegensatz zu 2 Sam 13,1-22 bleibt
Ps 6 nicht am tiefsten Punkt der Not
stehen, sondern beginnt gerade an
dem Punkt zu sprechen, da Tamar
schweigend im Haus ihres Bruders
Absalom verschwindet (Und Tamnar
wohnte unbehaust/schweigend im
Haus Absaloms, ihres Bruders. (2 Sam
13,20)). Der Aufforderung zu schwei-
gen setzt der Psalm seine Worte ent-
gegen und zwar Worte, die gegen die
rdumliche Bedrangung und Ein-
engung protestieren. Nicht nur die
Tater werden aufgefordert, zu wei-
chen (Ps 6,9.11), sondern GOTT soll
Raum schaffen und damit Bewe-
gungsfreiheit und Leben (Ps 6,5).

Wenn wir nicht nur die Topographie
des Schreckens und der Gewalt in
beiden Texten betrachten, sondern
auch den Raum des Textes selbst,
fallt ein interessantes Moment aul,
Beide Texte sind charakterisiert tiber
ihre Mitte. Die Vergewaltigung und
damit die Zerstorung von Lebens-
raum, Koérpergrenzen, Identitdt und
Integritat bilden das Zentrum der
Erzahlung von 2 Sam 13. Die Mitte bil-
det in Ps 6 der Kurzsatz V Tax (ich bin
erschépft von meinem Seufzen), der
zwar einerseits zum Schweigen ten-
diert, andererseits aber — aufgrund
des hereingespielten Textes Jer 45 ~
die Solidaritdt GOTTes mit den
Leidenden zum Ausdruck bringt.
Damit entsteht, werden die Texte
intertextuell verwoben, in der Mitte
eine Opposition von sexueller Ge-
walttat und Solidaritat GOTTes mit
denen, die Gewalt erleiden. Dazu
kommt die gegenséatzliche Bewegung
innerhalb beider Texte. Wahrend in
2 Sam 13 die bedrangende Bewegung
im Verb émm (2 Sam 13,20) endet,
das mit Schweigen, ZerstOrisein,
Unbehaustsein und dem Zustand
absoluter Ohnmacht konnotiert ist,
wird in Ps 6 die bedrangende Bewe-
gung aufgebrochen durch die Appelie
an die Bedranger und an GOTT, eine
Richtungsanderung zu vollziehen (Ps
6,5.9.11). So steht am Ende des
Psalms die Hoffnung, daf gegen die
Bedrangung wieder Raum entsteht
und damit Bewegung und Leben.

Wird Ps 6 mit der Stimme Tamars
gelesen, dann bringt der Psalm die
Hoffnung zur Sprache, daf das Haus
Absaloms nicht der letzte Ort sein
wird. Im Sprachraum des Psalms wer-
den die Mauern des Schweigens, die
Tamar umgeben, durchbrochen. Ps 6
als Psalm Tamars bringt die erfahre-
ne Gewalt protestierend, klagend und
anklagend zur Sprache und zu Gehor.

Die Schande der Tarmar

Die Frage Tamars Und ich, wohin soll
ich meine Schande bringen? (2 Sam
13,13) wie auch ihre folgenden Worte
konnen als Demaskierung der Gewalt
und der Machtstrukturen verstanden
werden. Deutlich enthiillen sie die
Folgen, die die Tat flir Tamar haben
wird. Die Vergewaltigung wird Tamar
in den Zustand der Schande verset-
zen, der mit gesellschaftlicher Ver-
achtung und Isolation umschrieben
werden kann. Zwar wird in 2 Sam
13,13 ein anderes Wort iiir Schande
als in Ps 6 gebraucht, aber beide
Worter kdnnen in weiten Bereichen
als Synonyme gelten. Scham und
Schande sind im Ersten Testament
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Verhaltnisbegriffe, sie sind Ausdruck
gestOrter zwischenmenschlicher Be-
ziehung. Haufig geht es um hierarchi-
'sche Unterschiede und um Macht. In
Bezug auf Frauen gilt in der hebrai-
schen Bibel Ehelosigkeit, Kinder-
losigkeit, Witwenschaft und Verge-
waltigung als Schande. Eine interiex-
tuelle Beziehung zwischen Ps 6 und
2Sam 13,1-22 kann also auch tber
das Wort Schande gekniipft werden.
In 2 Sam 20 lebt Tamar nach der Ver-
gewaltigung isoliert, verlassen, der
Schande und dem Schweigen anheim
gegeben im Haus Absaloms. Nach Ps
6 aber ist es der Gewalititer Amnon,
dem Schande zukommt, nicht Tamar.
Ps 6,11 fordert, daf’ die Tater sich
schadmen und zuschanden werden
sollen. Diese Forderung zielt auf ein
Ende der Gewalt. Der Wunsch,
Schande moge lber die Téter kom-
men, ist der Wunsch, sie mdgen an
Macht verlieren, ihr aggressives Ver-
halten moge endlich einer Kontrolle
unterliegen. Tamar deckt mit ihren
Worten - Ps 6 und 2 Sam 13,13 zusam-
mengelesen — die Vergewaltigung auf
als das, was sie ist: als ein Akt, der
Macht und Gewalt ausiibt und das
Opfer vernichten will. Doch mit den
Worten von Ps 6,11 gibt Tamar
Amnon und seinen Mittdtern zuriick,
was diese ihr angetan haben: Sie sol-
len sich schdmen und schreckensstarr
werden sehr, alle meine Feinde, sie
sollen sich abwenden und zuschanden
werden ~ im Nu.

Dar Psolm bricht das
varomdnele Schweigen
ger MiBhandelien

Nach der Vergewaltigung auf die
Strafle hinausgeworfen klagt Tamar
laut und offentlich (2 Sam 13,19).
Doch Absalom verhindert eine mog-
liche Offentlichkeit und damit auch
etwaige rechtliche Konsequenzen. So
wie die Tat den Blicken entzogen war,
s0 sollen nun auch die Folgen der Tat
vor den Augen und Ohren der Offent-
lichkeit entzogen werden. Tamars
Offentliches Schreien findet kein
Offentliches Gehor, sondern nur das
Gehdr Absaloms, der Tamars Schrei-
en zum Schweigen bringt: Und es
sprach ihr Bruder Absalom zu ihr:
. War dein Bruder Amnon bei dir?
Schweige denn, liebe Schwester, er ist
ja dein Bruder. Nimm dir diese Sache
nicht zu Herzen.“ (2 Sam 13, 20).
»2Amnons Nicht-Horen (V 14.16) ist
nur der erste Schritt, der Tamar ins
Schweigen wirft. Die finale Gewalttat
ist jene Absaloms, die Tamar sogar
noch den sprachlosen Schrei als
Ausdrucksméoglichkeit nimmt, sie ins

Schlangenbrut Nr. 88, 15, Jg. 1997

sprachliche Nichts verbannt™®. Wird
aber Ps 6 in die Erz&hlung hineinge-
webt, dann wird die Macht Absaloms
itber Sprechen und Schweigen zu-
riickgewiesen. Das literarische Kom-
munikationsmuster der Klagepsal-
men der Einzelnen ermoéglicht ein
Sprechen vom Rand aus, vom Rand
der Gesellschaft und vom Rand der
Sprache aus. Dem Diskurs, der die
Gewalt gegen Tamar ins Schweigen
verbannt, wird ein Sprechen vom
Rand aus gegeniibergestellt. Somit
fallt die Klage als letzte Zuflucht nicht
mehr dem verordneten Schweigen
zum Opfer. Die Tater werden mit der
Tat konfrontiert und angeklagt. Doch
nicht nur die zwischenmenschliche
Kommunikationsstrukiur erfahrt mit
Ps 6 eine Verdnderung. Klagepsalmen
sind Gebete, die GOTT an seine So-
lidaritat mit den Leidenden erinnern.
In der Erzdhlung von Tamars Ver-
gewaltigung aber schweigt GOTT.
Nicht einmal seine Abwendung oder
Abwesenheit wird erwéahnt. Wo GOTT
héatte sein kodnnen, in der Klage
Tamars, ist Schweigen. ,Als die letzte
Aussage iiber Tamar 13t das
Schweigen eine Leerstelle, an der
eine Hinwendung zu Goit hatte ste-
hen kodnnen. Der Abwesenheit Gottes
[...] muR auch hier wieder ins Auge
gesehen werden.“® Mit dem Hinein-
weben von Ps 6:in 2 Sam 13,1-22 aber
wird GOTT mit seinem Schweigen
konfrontiert und aus der Perspektive
des Oplers wird GOTT in den Konflikt
eingebracht. Mitien im Schweigen
und der- Abwesenheit GOTTes wird
mit Ps 6 eine Stimme laut, die GOTT
auffordert, gewissermafen in den
Text zuriickzukehren und sich an
Tamar und an seine zugesagte Soli-
daritét zu erinnern.

Gegen die sexuelle Gewalt und das
Schweigen wird ein Text gestellt, der
den Schmerz und Schrecken aus-
spricht, klagt und anklagt. Gegen die
erfahrene Gewalt wird GOTT einge-
kniipft in das Schweigen, damit er er-
innert werde an seine Zusage: Wegen
der Gewalt gegen die Vergewalligten,
wegen des Stbhnens der Unterdriick-
ten, jetzt werde ich aufstehen, spricht
GOTT. Ich werde die in Freiheil setzen,
gegen die man schnaubt. (Ps 12,6) Die
Klage bietet einen Ort, an dem der
Schrecken ins Wort finden kann in
der Gewifdheit, dafl die Texte der
Klage solidarisch sind und keine
andere Stimme die Stimme der Opfer
verdrangi oder ibertdnt. Gott, der in
den Klagepsalmen als Anwaltin der
Unterdriickten und Verschwiegenen
benannt wird, steht daflir ein.
Theologie entscheidet sich daran,
zwischen welchen Texten Bezie-
hungen hergestellt werden, in wel-
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cher Weise und zu welchem Zweck
Texte verwoben werden und auf wel-
cher Seite Gott verortet wird, Ob er
auf die Seite gesellschaftlich domi-
nanter Gruppen gestellt wird, um die
Privilegierung frauenfeindlicher Ideo-
logien und deren Texte zu legitimie-
ren oder ob er in die Solidaritat der
Texte eingeschrieben wird, die sich
gegenseitig ihre Stimme leihen und
vom Rand und den Liicken aus das
Schweigen tber die Gewalt gegen
Frauen aufbrechen, um dagegen zu
protestieren.
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